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Abstract 

The social forces in Iran's constitutional revolution used the images of modern and 
Shiite political theology at the same time. In the first, the experience of Farang and 
the progress of the western governments of that time dazzled the eyes of the Qajar 
kings, Iranian intellectuals and travelers. And the second one belonged to the 
common people who considered religious speech and religious places as their 
refuge. The combination of images of worldly happiness with images of religious 
salvation was realized in the collective action of the masses of people. This differed 
from elitist readings of the relationship between modern law and sharia. The masses 
of people came to a new image of a saving new institution and called "The Holy 
Assembly of the National Council". Using Walter Benjamin's methodology, this 
article deals with such an experience in the constitutional revolution. From this 
approach in that revolution, the people's understanding of the " national consultative 
assembly " was a theological understanding and in order to realize the happiness of 
this world. 
Keywords: Law, parliament, salvation, modernization, constitutional revolution. 
 
Introduction 

During the Qajar period, familiarity with the West occurred at three levels: the 
experience of the rulers, the experience of the reformist advisors and agents, and 
finally the experience of the revolutionaries in the Constitutional Revolution. At the 
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first level, which is known through the travels of the Qajar kings to the West, 
especially Nasser al-Din Shah and Mozaffar al-Din Shah, the goal was to expand the 
inner pleasures of the kingdom and observe the attractive and seductive 
manifestations of the West. Nasser al-Din Shah and his successor Mozaffar al-Din 
Shah made expensive trips to Russia and the West under the pretext of learning from 
the experience of modernization, but during those trips they thought more about 
their own royal prosperity than anything else. The second group consisted of some 
of their agents and Iranian travelers who were amazed by the changes and 
developments in the West during their travels, and some of them tried to understand 
the secret and mystery of the superiority of the West. These were the ones who 
introduced the word law into the political and social culture of the Qajar period for 
the first time. But the third group were the masses, who were fed up with the 
oppression of the rulers and the backwardness and degeneration of society, who 
thought more about salvation and liberation than anything else. For them, the idea of 
earthly happiness, salvation and liberation finally came to fruition in the 
Constitutional Revolution and in the form of institutions such as the National 
Assembly and provincial and provincial associations. 
 
Materials & Methods 

In this article, using Benjamin's methodology and his philosophy of history, we 
examine the "National Assembly" and its provincial counterparts in the context of 
the constitutional era. Using this method, we can conclude that the utopian images 
of theology, combined with the experience of religious spaces and experience of 
spiritual salvation, eventually created a system of salvation in the event of the 
revolution that was directed towards the happiness of this world and found its 
crystallization in institutions such as the "National Assembly". 
 
Discussion and Results 

For Iranians, the experience of modernity came in two ways. One from the rulers 
and the other from the common people. The rulers, seeing the glory of modernity in 
the West, sought to recreate it for themselves, and Some intellectuals sought 
concepts such as enlightenment, justice, law, and freedom. but the common people 
saw modernity more as an allegory sought in it a form of liberation and worldly 
paradise. They sought concrete institutions that would change their material and 
experiential lives. For this reason, they attached more importance to the National 
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Assembly and urban associations than to the concepts of enlightenment. A kind of 
emancipatory political theology was evident in their work. in their writings, 
referring to verses of the Quran, hadiths, and sayings of religious leaders, sought the 
salvation and deliverance of Iranians from the oppression of tyrants, and through 
theological images and allegories, they reinterpreted the constitutional institution 
and the National Assembly. In this reading, the local counterparts of the National 
Assembly, namely the provincial assemblies, they became a place of liberation and 
salvation. The provincial and provincial assemblies, alongside the National 
Assembly, became theological allegories of the liberation and salvation of this 
world, and were placed against the symbolic and traditional realm of the monarchy. 
The law and its related institutions, namely the Assembly, the assemblies and the 
justice system, acquired a sacred aspect in the eyes of the people and, as if, were 
slowly transforming into a refuge for the oppressed. The "Holy National Assembly" 
was a name that announced a new liberating theology and was intended to provide 
evidence for it in the religious beliefs of the people with theological statements. 
Such teachings spread during the constitutional era and gained more and more 
adherents near and far. Others learned from the experience of new liberation and 
salvation and the institutions associated with it and made passionate efforts and 
struggles to implement those teachings and establish similar institutions. 
 
Conclusion 

In the Constitutional Movement, we see people coming from the experience of 
gathering in religious places to a new understanding of theology of salvation that 
linked law with new institutions such as the National Assembly. They used 
theological language and discourse to describe institutions and subjects, and for the 
first time they spoke of a kind of theology whose purpose was to fulfill earthly and 
worldly promises through theology and law. This understanding of theirs was 
contrary to the understanding of the intellectual and clerical elites regarding the 
relationship between modern law and Sharia. Such a liberating understanding of law 
and its related institutions has so far received little attention from researchers, who 
have either spoken of the incompatibility of law with Sharia or of the complete 
compatibility of the two, yet the understanding of the revolutionary masses did not 
stem from religious and modern concepts but from their lived experience. This 
understanding and perception of the theology of liberation and salvation in this 
world did not only crystallize in the establishment of an institution called the 
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National Assembly, but also spread to all corners of the country and caused 
numerous changes and developments in the form of the establishment of state and 
provincial associations. Many states and regions, after forming their state 
associations, tried to change their material conditions and in that short experience 
were able to present a model of the theology of salvation in this world. 
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  ، پژوهشگاه علوم انساني و مطالعات فرهنگيجستارهاي تاريخي
  1404، بهار و تابستان 1، شمارة 16نامة علمي (مقالة پژوهشي)، سال  دوفصل

  مجلس شوراي ملي:
  معبد رستگاريِ اين جهاني

  *جاويدرضا 

  چكيده
وير مـدرن و الهيـات سياسـي    انيروهاي اجتماعي در انقلاب مشروطه ايران همزمان از تص ـ

، چشـم  روزگـار اولي، تجربه فرنگ و پيشرفت دولت هـاي غربـي آن     در .بهره بردند يشيع
خيره كرد و دومي متعلق به عوام بود به خود شاهان قاجار، روشنفكران و مسافران ايراني را 

تصاوير سعادت دنيوي با  و اماكن مذهبي را پناهگاه خود مي دانستند. تلفيقِ دينيكه گفتار 
هاي  خوانش اين امر با .هاي مردم تحقق يافت تصاوير رستگاري ديني در كنش جمعي توده

در تجربـه  هاي مـردم   . تودهتفاوت داشتگرايانه درباره رابطه حقوق مدرن و شريعت  نخبه
مجلس مقـدس شـوراي   «رسيدند و آن را  رهايي بخشاز يك نهاد  تازه ايبه تصوير خود 
چنـين تجربـه اي در   بـه   روش شناسـي والتربنيـامين،  ناميدند. اين مقاله با اسـتفاده از  » ملي

. از اين رويكرد در آن انقـلاب، فهـم مـردم از نهادهـايي چـون      پردازد انقلاب مشروطه مي
آنها  فهمي الاهياتي و به منظورِ تحققِ سعادت سعادت اينجهاني بود. "لس شوراي مليمج"

 يزنـدگ در  ريي ـتغايجـاد   يبـرا و  ياتي ـاله يها ليو تمث ريتصاو را با استفاده از نهادها اين
به عنـوان   "يمل يمجلس شورا" سيكه تأس رديگ يم جهي. مقاله نتتفسير مي كردندروزمره 

 ـجد يخوانش ـ ،ونيتوسط انقلاب "يتيو ولا يالتيا يانجمن ها" زينهاد مقدس و ن كي از  دي
  .بودبا توجه به تجربه مدرن  اتياله
 .قانون، مجلس، رستگاري، تجدد، انقلاب مشروطه ها: دواژهيكل
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  مقدمه. 1
نخستين نسبت ما با تجدد مواجهه اي مصيبت بار شد و خصوصا بـا جنـگ هـاي ايـران و     
روسيه در خاطره ايرانيان ثبت گشت. بعد از شكست از روسيه تكاپويي براي اخـذ تجربـه   
تجدد از كشورهاي معظم آن روزگـار و انجـامِ اصـلاحات صـورت پـذيرفت. بسـياري از       

ري پديدآمدند، از نخستينِ آنها كه اميركبير بود تـا  اصلاحگرانِ بزرگ خصوصا در دوره ناص
نفرات بعد همه و همه در انجامِ مقاصد اصلاحي ناكام شدند. در اين دوران شاهديم كه تب 
و تابِ آشنايي با فرنگ در سه سطحِ تجربه اربابِ قدرت، تجربـه مستشـاران و كـارگزارانِ    

مشروطه ختم مي شود. در رويـه اول كـه    اصلاحگر و در نهايت تجربه انقلابيون به انقلابِ
با سير و سياحت شاهانِ قاجار به فرنـگ و خصوصـا ناصـرالدين شـاه و مظفرالـدين شـاه       
شناخته مي شود به نظر هدف بيش از هرچيز بسط تفريحات اندروني پادشاهي و مشـاهده  

بـه بهانـه   مظاهر جذاب و فريبنده فرنگ است. ناصرالدين شاه و خلف اش مظفرالدين شاه 
آموختن از تجربه تجدد، مسافرت هاي پرخرجي به روسيه و مغرب زمين داشتند اما در آن 
سفرها بيش از هرچيـز بـه كـامروايي شـاهانه خـويش مـي انديشـيدند. دسـته دوم برخـي          
كارگزارانِ ايشان و سياحانِ ايراني بودند كه در مسافرت هاي خود از تغيير و تحولات غرب 

ند و برخي از ايشان تلاش داشتند راز و رمـزِ برتـري مغـرب زمـين را     شگفت زده مي شد
دريابند. اينها كساني بودند كه براي نخستين بار گفتارِ قانون را به فرهنگ سياسي و اجتماعي 
دوره قاجار وارد كردند. از اميركبير گرفته تا ميرزا حسين خان سپه سـالار و ميـرزا يوسـف    

ان به اين دسته متعلق دانست. اما دسته سوم توده هاي به جـان  خانِ مستشارالدوله را مي تو
آمده از ظلم و ستم حاكمان و عقب افتادگي و انحطاط جامعه بودند كه بيش از هرچيـز بـه   
نجات و رهايي مي انديشيدند. براي ايشان سرانجام ايده سعادت زميني و نجـات و رهـايي   

مجلس شوراي ملي و انجمن هـاي ايـالتي و   در انقلابِ مشروطه ودر قالبِ نهادهايي چون 
تصاويرِ سـعادت و خوشـبختي   از  ولايتي به بار نشست. اين خوانشِ انقلابي رهايي بخش،

 ـ الاهيات بهره مي برد و آن را به تصاويرِ تجربه مدرن پيوند مي زد. اين دسته سـوم  از  شيب
رانه از قـانون، بـه   و بـيش از تحليـل و تفسـيرهاي روشـنفك     مابانـه  عتيو شـر  يگفتارِ فقه

سعادت و خوشبختي در متونِ ديني مجهز بودند و آن را با تجربـه تجـدد در دنيـاي    ريتصاو
  جديد به راحتي منطبق مي كردند. 
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  . پيشينة پژوهش2
    روشـنفكران در خصـوص مطابقـت مورخان تا به امروز بر ديدگاه هاي درست يا نادرست

د. مثلا عبـدالهادي حـائري برداشـت ملكـم خـان و      مفاهيمِ ديني با مشروطه تمركز كرده ان
). 39و40: 1364مشتشارالدوله در خصوصِ ايـن مطابقـت را نادرسـت مـي دانـد.(حائري،     

ماشااالله آجوداني هم موضعي شبيه به حائري اختيار مي كند. از ديد آجوداني هم، اغتشـاشِ  
مِ مشـروطه از سـوي   مفهومي مابين فرهنگ ما و تجربه تجدد يكي از مسائل بـزرگ در فه ـ 

ايرانيان بوده است و به تناقض و بي خاصـيت كـردنِ مشـروطه انجاميـده اسـت.(آجوداني،      
). برخلاف پژوهش هايي از اين دست، اين مقاله تاكيد دارد كه در دوره مشـروطه  8: 1382

فهمي سرراست و مبتني بر تصاويرِ رهايي بخش از الاهيـات وجـود داشـت كـه مابـه ازاء      
ود را در شكل گيري مفهومِ قانون و نهادهاي مشروطه مـي يافـت. در ايـن نگـاه     بيروني خ

تصاويري از سعادت زميني و تجربه اين جهاني پديـدار شـد كـه نـه تنهـا بـه سـردگمي و        
آشفتگي مفهومي نينجاميد بلكه با تصاويرِ روشنِ الاهياتي به شكلي عملي و كارآمـد تطبيـق   

هاي مفهومي و فقهي و منازعات كلامي كاري نداشت و شد. اين خوانشِ تازه به پيچيدگي 
      بيشتر به تحققِ تصاويرِ رستگاري چشم دوخته بود. چنين امـري بـي شـباهت بـا رويكـرد
تاريخي بنيامين وفلسفه تاريخِ او نيست. تحققِ عملي تصاويرِ الاهياتي و شكل گيري باوري 

كارآمـدي چنـان خوانشـي از     هتازه به تجدد به وسـيله آن، خـود مـي توانـد بهتـرين گـوا      
  باشد.   مشروطه

  
  مباني نظري و روشي .3

والتربنيامين بر اين باور بود نظامِ قلمرو دنيوي مي بايسـت برمبنـاي سـعادت و خوشـبختي     
: 1385طرح افكنده شود. اين امر به فرارسيدنِ ملكوت مسيح ياري خواهد رسـاند.(بنيامين،  

او مي توان از خدمات الاهيات بهره بـرداري كـرد و    ). در روش شناسي و فلسفه تاريخ91ِ
تجربه و فضاهاي مدرن را با فراخواندنِ نيروي مسيحايي نجات بخشيد. تصـاوير و تمثيـل   
هاي الاهيات در اين روش بر تجربه هاي تاريخي منطبق شوند و نيـروي رهـايي بخـش و    

وتمثيل هاي الاهياتي مي توانند  خوانند. به نظرِ او تصاوير فراموش شده آن را دوباره فرا مي
به فضاها و نشانه هاي مادي منتقل شوند و با آن(در حافظه جمعـي) دوبـاره بـه يـاد آورده     

بر امر نو تمركز دارد، امر نـويي كـه    از نظر بنيامين رستگاري .)Whitman, 448 :2000 (.شوند
هـايي كـه    بـالقوگي  دارد، يعني نيروهـا و تـوان و  هم همراه خودش چيزهايي از گذشته را 
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هـاي   هاي سركوب شـده، بنيـامين ايـده    اند. به منظور تحقق آن بالقوگي تحقق پيدا نكرده
كند تا به مقصود خود كه بيداري است دست پيدا  مسيحايي را با تصاوير گذشته تركيب مي

شود كه در آن  اندازي خلق مي كند. اگر رؤيا به سمت بيداري بچرخد، در زمان حال چشم
آرزوهـاي ناديـده    و ميـل  و رؤيا از هم جدا ميشوند و مسير زمان سرانجام درخـدمت  خواب
نقد بنيامين به سرمايه داري به اين دليل بود كـه   (Lindroos,1998:41) .گيرد مي قرارشده، گرفته

آن را مذهبي محافظه كار مي دانست. از ديد او نهادهـا و فضـاهاي سـرمايه داري بـيش از     
ستگاري و آزادي، وضعيتي گناه بار پديد آورده انـد كـه در خـدمت سـلطه     تحققِ رهايي، ر

اسـت.  اي االهيـات گنـاه    داري از نظر بنيامين گونـه  اقتصاد سرمايهعمل مي كند نه نجات. 
كند تا زندگي را گناه بـار   ش ميلات و داري شده كه تبديل به سرمايه است مسيحيتهمان 

تنها از بطن يك نااميدي كامل، كـه كـل زنـدگي ايـن     اي كه رستگاري  به گونه ،نشان دهد
سابقه اسـت، مـذهبي كـه     بي كاملاداري  شود. سرمايه جهاني را ويران كند امكان پذير مي

 (Benjamin,1996:289)..كنـد  هستي را مدنظر ندارد؛ بلكه برعكس آن را تخريب مـي  اصلاح
خواند تا فضـاها و تجربـه مـدرن را     براي مقابله با اين وضعيت او تصاويرِ الاهياتي را فرامي

متحول كند و از محافظه كاري نجات بدهد. او بدين ترتيـب تـلاش مـي كنـد بـا تصـاويرِ       
اتوپيايي، از دامِ آييني مذهبِ محافظه كاري كه در خدمت تغيير وضع موجـود نيسـت رهـا    

ح االهيـاتي  اي كامل و صـري  به گونه "تزهايي درباره فلسفه تاريخ"زبان و تصوير در  بشود.
با رستگاري مـذهبي مقايسـه    را در آنجا رهايي تجربه انساني از فراموشي تاريخياو : است

- Buck) مي شودهمچون آمدن مسيح ديده انقلاب  "تزهايي درباره فلسفه تاريخ"در  مي كند.

Morss,1977:162).         فرشته هـا در الاهيـات بـراي بنيـامين تمثيلـي از رسـتگاري و سـعادت .
اتي هستند، فرشته تاريخ برخلاف تاريخِ فاتحان رو سوي نجات و رستگاري از گذشته الاهي

انتظار ميرود تا نظم موجود  انقلابيبا تصوير فرشته در ذهن، از امر تا زمانِ حال و آينده دارد.
حافظـه    اسـت كـه   انقلابوظيفه  را عوض كند، نظم موجودي كه تجسمي از فاجعه است.

 .Wilde,2011:337) (De .احيا كند اند، شده اش كه آنها قرباني تخريب نظمي بارا  شدگان سركوب
و  "مجلـسِ شـوراي ملـي   "اين مقاله با بهره از روش شناسي بنيامين و فلسفه تـاريخ او   رد

قرينه هاي ايالتي و ولايتي آن را مقارن مشروطه را بررسي مي كنيم. با بهره از اين روش مي 
صاويرِ اتوپياييِ الاهيات، در تركيب با تجربه ايمني بخـشِ فضـاهاي   توان نتيجه گرفت كه ت

(بست نشيني) و تجربه رستگاري معنويِ آن، سرانجام در رخداد انقلاب منظومه اي  مذهبي



  47  )رضا جاويد( معبد رستگاريِ اين جهاني  مجلس شوراي ملي:

 

از رستگاري و نجات پديد آوردند كه رو سوي سعادت اين جهاني داشت و تبلورِ خـود را  
 ديد.  مي "مجلسِ شوراي ملي"در نهادهايي چون 

  
  ة تجدد تا الاهيات قانونتجرب . از4

تجربه تجدد روياهاي بسياري براي سعادت زمينـي برانگيختـه بـود، يكـي ازآنِ فاتحـان و      
 روياي پيشرفت و توسـعه بودنـد.    ريتأثديگري براي شكست خوردگان، هر دو گروه تحت

ي هـا  تجربـه و  ها ذتّلند كه ديد يمگروه اول يعني فاتحان در روياي خود شكوه و عظمتي 
و گـروه دوم يعنـي بـي قـدرتان، در آن      ديرس ـ ينم ـاندروني تا به آن روز به گرَد پايش هم 

شكلي از رهايي و بهشتي از آنِ همگان تصور مـي كردنـد و بنـا داشـتند روي زمـين آن را      
متحقق كنند. يكي از مهمترين محركانِ هردو گروه مسـافرت بـه كشـورهاي اروپـايي و از     

ي بـزرگ آن زمـان از سـر گذرانيـده     هـا  دولتتحول و تغييري بود كه  تجربهك ديدنِ نزدي
فرنگ چشـم بپوشـند. البتـه پـاي     مسافرت به  تجربهاز  توانستند ينمبودند. پادشاهانِ قاجار 

 1290اولين شاه قاجار را روشنفكران آن دوره به فرنگ باز كردند. اولين سفرِ فرنگ در سال 
قبل گرفته شده بود. شايد ميرزا حسين خان  ها سالهجري قمري اتفاق افُتاد ولي تصميم آن 

 ـ  نيمؤثرترسپهسالار را بتوان از  ه ايـن كـار تشـويق    كساني دانست كه ناصرالدين شـاه را ب
هنگامي كـه در اسـتانبول سـمت سـفارت ايـران را داشـت بـا نوشـتنِ          مخصوصاً، كرد يم

اين سفرها ساخته بود و رفتنِ او را بـه   تشنهي مفصل و شرحِ ترقيات اروپا او را ها گزارش
ناصرالدين شاه و جانشين اش مظفرالدين  ).9: 1332(تيموري، . شمرد يمفرنگ از واجبات 

از آن دل بكننـد.   توانستند ينمبا يكبارتجربه مسافرت به فرنگ شيفته آن شدند و ديگر شاه 
 شديد ضعف مالي دولت و نداشتنِ درآمد كافي، ايـن دو حاضـر بودنـد     هيبنحتي با وجود

ي زمينـيِ آن، بـه فـروشِ منـابع و ذخـايرِ      ها بهشتو سياحت در  "شهرِ فرنگ"براي ديدنِ 
ن بود كه عصرِ امتيازات به سرمايه داري نوظهور آغاز شد، پولي كه از كشور روي بياورند. اي

. سبك ديرس يمدر راه سيرو سياحت غرب به مصرف  ديرس يمفروشِ منابع كشور به ايشان 
زندگي مدرنِ انسانِ غربي، فضاها و كالاها اذهانِ واپسگراي حاكمانِ قاجار را آنچنان مسـخ  

كه توسعه كشور را هدف بگيـرد   زانندهيبرانگآموزشي و   بهجنكرده بود كه جايي براي هيچ 
يي را كه از اين راه حاصـل  ها پولباقي نمي گذاشت. ناصرالدين شاه و مظفرالدين شاه تمامِ 

ي بيهوده سفرهاي اروپايي نمودند و به طوري كه خواهيم ديد بيشـتر  ها نهيهزصرف  شد يم
به فروشِ منابعِ كشور بنـام امتيـاز بـا ثمـن      كند يممواقعي كه شاه هوسِ ديدنِ فرنگستان را 
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يا خريداري نبـود بـا گـرفتنِ     ماند ينمدر اواخرِ كه چيزي باقي  بعداًو  زنند يمبخس دست 
و گرو گذاردنِ گمركات شـمالي   ها يسيانگلي كمر شكن از دولت تزاري روسيه و ها قرض

مدرن و سرمايه داري  تجربه). 91(تيموري:و جنوبي در محو و نابودي ايران قدم برداشتند. 
تجربه و بازنمايي  عرصهنوظهور براي نخستين بار شهر و ساخت و سازهاي مرتبط با آن را 

ي هـا  بهشـت ي آن دستكم در مدعا، رو سوي  بـه  ها آرمانآن مبدل كرده بود. روشنگري و 
انجاميد. حاكمان زميني داشتند، اين به تغييري شگَرَف در شرايط اقتصادي و اجتماعيِ اروپا 

قاجار و حتي سياحانِ پيش از آنها، با مسافرت به آن ديار، بيش از درك عمـق و پيچيـدگي   
چنان تغييراتي، مفتون و محسورِ تغييرات روبنايي و بازي ميل ورزانـه اي شـده بودنـد كـه     

، دكـر  يممدرن را چونان شهرِ فرنگيِ جذاب و مدهوش كننده براي فاتحان بازنمايي  تجربه
خصوصا حضورِ زنان در فضاهاي اغواگرِ عمومي بيش از همه چشم و گوشِ ايشـان را بـه   

پادشاهانِ قاجار تصويرِ آن تجربه هاي  ).Tavakoli-Targhi,2001: 55(خود مشغول مي داشت. 
شهري بهشت گون را بيش از هرچيزِ ديگر با تصويرِ اندروني هاي خود منطبق يافتند. آنـان  

و  ها سوژهديگر  لهيوسآن به  تجربهي بودند اما درك و ا تجربهمشتاقِ چنين خود دوستدار و 
تابعين(رعايا)تهديدي بزرگ به شمار مي آوردند. ناصرالدين شاه نه تنهـا از سـفرهاي اروپـا    

كـه در كشـورهاي    ييهـا  يآزاد مشـاهده ي كه بدرد مملكت بخورد نياموخت بلكـه  ا تجربه
مختلف اروپا مردم از آن برخوردار بودند او را بيمناك ساخت و بعدها از رفـتنِ ايرانـي بـه    

روشنگران  برخي). 6: 1332(تيموري، . كرد يماروپا و بازشدنِ چشم و گوشِ آنها وحشت 
رِ ايراني و بعدها مشروطه خواهان، بدرستي ايده سعادت زميني و كامروايي همگان را در مها

و از پـسِ تصـاويرِ پـر زرق و بـرقِ فرنـگ، بـه        دنـد يد يم ـاين خودخواهي و خودكامگي 
را بر اصـلاحِ افـراد تـرجيح     ها هيروي روشنگري نظر داشتند، آنان قانون و اصلاحِ ها آرمان

را رسيدن بـه تمـدن و سـعادت بـراي همگـان عنـوان        ها هيروو هدف از اصلاحِ  دادند يم
  :كردند يم

زان توانيم دانست كه قانون فلان قوم يا فلان ملتّ قانون عقلاني يا نفساني با كدامين مي
است؟ و به عبارت ديگر آيا به چه ميزان تمدنِ عقلاني را از تمدنِ نفساني جدا تـوانيم  
ساخت؟ ميزان شناختنِ اين دو تمدن همانا سعاد و خذلان است. پس هر قوم و ملتـي  

تمدنِ صحيح عقلاني است. و هـر قـوم و    مدنشانتكه در حدائقِ سعادت متنعم باشند 
تمدن سقيم  تمدنشان چنديپ يمتاريك خذلان چون مارگزيده بر خود  مقبرهملتي كه در 
  ).2261ص  419شمارهتربيت، سال نهم،  روزنامه(. نفساني است
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ي مهـمِ پيشامشـروطيت هـم    هـا  رسالهاين متوسل شدن به قانون و مهارِ خودكامگي در 
و  "ناصرالدين شـاه "نيز همچون  "ميرزا يوسف خان مستشارالدوله". صدا داشتطنيني پر 

ديگر سياحانِ سياسي به شرق و غربِ بلاد فرنگ مسـافرت كـرد، او از نزديـك نمايشـگاه     
ي شگرف كشـورهاي اروپـايي قـرار    ها شرفتيپ ريتأثدر پاريس ديد و تحت  1867جهاني 

 وهيش ـنين تغييراتـي بـود را دريابـد. شـكل و     گرفت. او تلاش كرد آنچه در پس و پشت چ
آن روزگار، ميرزا يوسف خـان   شرفتهيپحكمراني و سازمانِ اجتماعي و فرهنگي كشورهاي 

را به مفاهيم و موضوعات مدرن متوجه ساخت. ميرزا يوسف با ديدنِ شهر فرنگ، به سياق 
 تجربـه بعد از بازگفت و  رديگ يمديگر روشنگران، سيمايي از الاهيات رهايي بخش به خود 

كه نمايشگاه پاريس تا چه انـدازه   دهد يمآن روزگار، نشان  افتهخود از كشورهاي توسعه ي
گذاشته است. او گويي سفري از شرق به غرب را در پـيش گرفتـه و در هـر     ريتأثروي او 

 منزل كـه پـيش رفتـه بـيش از پـيش بـا راز و رمزهـاي جهـانِ تـازه مواجـه شـده اسـت.            
سبب اين نظم و ترقيات و اين آسايش «ميرزا يوسف خان ). 47و48: 1397لدوله، (مستشارا

فرنگ. اودر جستجوي عدل به سنت اسلامي  جامعهدانست و قانونِ مدرنِ » و آبادي را عدل
  گردد و سوالي مهم مطرح مي كند: برمي

اينكـه در  با اينكه بنيانِ دينِ اسلام مبني بر عدل و انصـاف اسـت و بـا     گفتم يمبا خود 
چندين جاي قرآن مجيد خداي تعالي عدل را ستوده و سلاطين و حكام اسلام نيز هيچ 

پس چرا چنين عقب مانده و چرا اينطور از عالم ترقي خود را  اند نبودهوقت منكر عدل 
  ).48(مستشارالدوله، همان:. ميا داشتهدور 

اينجاست كه نوشتارِ مشتشار الدوله در پاسخ به سوالي كـه خـود مطـرح كـرده وجهـي      
. فرشتگان مقربِّ دين در نقشِ هاتفي غيبي ظاهر شده و بـا زبـاني   رديگ يمالاهياتي به خود 

 فرشـته و گـويي ايـن    دهند يمالاهياتي از سعادتي زميني آن هم از سمت مغرب، داد سخن 
 ـ  » سالكانِ سبيلِ شريعت سيد انام«و  غربي بناست خفتگانِ شرقي د و را بـه بيـداري فراخوان
  پيام آور سعادت زميني باشد:

؟ دي ـكن ينمو چرا از حالت ترقي ساير ملل انديشه  ديا نشستهچرا اينطور غافل و معطل 
مدنيت كرده و هنوز شما منكر ترقيات  رهيداشما وحشيان كوهستانات را داخل  هيهمسا

ي منتظم  ها خانه. در كوچكترين بلدهاي مجاورِ شما مريضخانه و معلم فرنگستان هستيد
شهرِ شما يـك مريضـخانه و يـك     نيتر معظمو هنوز در  اند كردهبراي ذكور و اناث بنا 

ي دهات همجوارِ شما تنظيم و توسيع و تطهير يافته ولي در ها كوچهمعلم خانه نيست. 
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ي بي نهايت كه در ها سوراخكثافت و  شهرهاي بزرگ شما به سبب تنگي و اعوجاج و
و شما هنـوز   سازند يمعبور نامقدور گرديده. در همجواري شما راه آهن  هاست كوچه

ي هـا  محكمه. در همسايگي شما جميع كارها و امورات اهالي در ديا نپرداختهبراه عراده 
ي شما هنوز يك ها خانهدر ديوان  ابدي يممنتظمه از روي قانون بر وفقِ حقانيت فيصل 

 خود را از روي آن بداننـد. كتابِ قانون نيست كه حكام عرف مستشـارالدوله،   تكليف)
  ).49همان: 

 "شـهرِ فرنـگ  "با ذكـر شـواهدي از   » هاتف غيبي«از زبانِ  "يك كلمه رساله" سندهينو
ونه بنيان و اصولِ نظمِ فرنگستان يك كلمه است و هرگ: «رسد يم "كتابِ قانون"سرانجام به 

،  )49 مستشـارالدوله: »(همان يك كلمـه اسـت   جهينت شود يمترقيات و خوبيها در آنجا ديده 
بنيـان و اصـولِ عمـلِ    «به جاي » فروعات را«كه در كشور خود  دهد يمهاتف به او هشدار 

 "كلمهيك "مي پردازد،  "يك كلمه"نگيريد. دوست رازدان اش، آنگاه به توضيح » آنها اداره
است. اين پسوند الاهياتي به قانون نكتـه  » قانونِ شريعت اسلامي«نظرِ او همان  فرنگستان از

كم اهميتي نيست وبعدها و در نام گذاري مجلس همين امر مواجه جـدي مـابين دربـار بـا     
 فرشـته ). ميرزا يوسف مستشار الدولـه از  1389:62مشروطه خواهان به پاكرد.(مرادي خلج،

ا به زندگي زميني، تجربه و تمثيلِ سعادت اين جهاني وفادار ام آغازد يمرستگاري و رهايي 
 "يـك كلمـه  ". گفتاري كـه رسـاله   برد يمي نمادينِ شريعت پناه ها قالبو بلكه به  ماند ينم

ايجاد كرد در رخداد مشروطه در تضاد مابين قانونِ مشروطه با مشـروعه تبلـور يافـت. بـه     
تگاري با قانونِ شرع كـه بيشـتر آن جهـاني مـي     عبارت بهتر دو فهم از رستگاري، يكي رس

انديشيد در برابرِ رستگاري با قانونِ عرف كه قانون گذاري براي بهبود زنـدگيِ اينجهـاني را   
و دومي بـه   ديچسب يممد نظر داشت. اولي بيشتر به نمادها و رمز و رازهاي عرفاني و ديني 

و نهادهاي زميني و مادي آن نظر داشت. تجربه تـوده اي   ها تجربهوجه تمثيلي تجدد، يعني 
  انقلابيون مشروطه و فهم ايشان از مجلسِ شوراي ملي بيشتر بر دومي تاكيد داشت.

  
  مجلسِ شوراي ملي و رستگاري زميني .5

دربرابرِ سلوك فكري مستشارالدوله راجع به مفهومِ قانون و نيز فهم شريعت محور و فقهي 
به انقلابيِ توده هاي مردم هم در انقلابِ مشروطه واجد خوانشـي ازالاهيـات   از قانون، تجر

بود كه بيش از تلاش براي تركيب و تفسيرِ ناشيانه مفاهيم ديني با تجدد، به تصاويرِ واضـح  
و شفاف رهايي بخشِ الاهيات چشم دوخته بود. اين تجربه واقعي از بست نشـيني علمـا و   
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شروعِ نهضت آغاز شد و سرانجام بـه تاسـيس نهـادي تـازه      مردم در مكان هاي مقدس در
بـود   "مجلس شوراي ملي"براي حفظ و حراست مردمان در برابر قدرت انجاميد. نهاد تازه 

كه مشروطه خواهان به آن قداستي الاهياتي بخشيدند. در ايـن خـوانش ازالاهيـات، گفتـارِ     
داشـتند سـعادت زمينـي را بـا      تي ـمأمورمشروطه برساخت فرشتگانِ مقربِ الهي بود كـه  

تحقـق ببخشـند.    "مجلسِ مقدسِ شوراي ملـي "نهاد قانون گذاري زميني، يعني  نيتر ياصل
هاي  ستاره"تجسم رهايي و رستگاري بود و كوشندگان اش » مجلسِ آسماني شوراي ملي«

 صـه غ. تو گويي كه در پايانِ شبِ استبداد و به وقت سحر،  ايشـان را از غـم و   "رستگاري
  آبِ حيات آزادي سيراب مي كرد: استبداد نجات داده، از

از طرف فرشتگان آسمان كه پاسبانان حدائق قرآنند خدمت بيداران امت و دانايان ملت 
كه براي اتمامِ حجت و رفعِ شبهت درهاي مجلس شوراي آسماني براي  شود يماعلام 

ا داشـته باشـد بايـد تـن از     تماشاچيان باز است. هركس از مخالف و موافق ميل تماش ـ
پليدي پاك سازد و دل از هوي و هوس فارغ نمايد. جان با فروغ عرفـان منـور بـدارد.    
نعلينِ ... بركنَد، و عصاي انصاف بدست گيرد. آنگاه وارد اين مجلس مقدس گردد. تـا  
اگر مخالفت است منفعل شده جبينِ اعتراف به آستان موافقت بسايد. اگر موافق اسـت  

اين مجلس رباني را بردارد تا مجلـسِ شـوراي    نقشهو عبرت گيرد و نيك بسنجد. پند 
  ).2333(تربيت، سال نهم، ص  زميني را از روي آن نقشه طرح بريزد. وسلام.

، گرداند يماين رويايِ مكتوب، زمانِ مجلسِ شوراي آسماني را به خلقت آدمِ ابوالبشر بر 
، كـه  »اجزايشِ فرشتگانِ مقربّ«آن خداوند است و  سمؤسكه » انجمني از كروبيانِ افلاكي«

غيبـي هـدف و    فرشتهبين اينجا به نقل از ايرؤراه رستگاري انسان را با آن نشان داده است. 
. گـويي  دانـد  ينم ـغايت مجلسِ شوراي آسماني را چيزي جز سعادت و رستگاري زمينـي  

را چونـان آمـوزه و    "ملي مجلسِ شوراي"خداوند با اين عمل خواسته مشورت و تشكيلِ 
  ي الاهياتي يادآوري كند:ها سوژهي ديني به ا فهيوظ

گفت چون رستگاري و راستكاري و صلاح و فلاح و عمران دنيا و آخرت شـما سـيه   
گليمان برحسبِ قانون خلقت و اقتضاي طبيعت مشروط بـه وجـود مجلـس شـوراي     

كه در ميان بني آدم پوست مسلمانان خاصه جلد  دانست يميكتا  نندهيآفرعمومي بود. و 
شما اهل ايران قدري كلفت اتفاق افُتاده است عليهذا محض ارشاد و پند و عبرت شما 

ن و تقديس مجلس شوري قبل از آنكه شـما فروهمتـان را بيافرينـد بالـذات در آسـما     
  ).2333(همان: مجلسِ شوراي عمومي برپا فرمود.
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هفت شهرِ «آن روزگار به كساني كه  شرفتهيپبيه مللِ مشروطه و در ادامه اين مكتوب تش
، تشبيه آشنايي بود كه زبانِ ميا ماندهو ما هنوز اندر خم يك كوچه  اند گشتهرا » ترقي و تمدن

بين اي ـرؤ سـنده ينو. زد يم ـزندگي اين جهاني و مادي پيوند  تجربهالاهيات عرفاني ما را به 
رستگاري، راستكاري، صـلاح و فـلاح و عمـرانِ    «و تجربه،  دكر يماينجا عرفان را واژگون 

دنياي جديـد معرفـي    گشدهرا گم » دنيا و آخرت برحسبِ قانون خلقت و اقتضاي طبيعت
مسلمانان در  قبلهكه به موازات  رفت يم. چنين خوانشي از مشروطيت تا بدانجا پيش كرد يم

»  كعبه خانه«، اينجا همان شد يمفته سخن گ "مجلس شوراي ملي"الاهيات اسلامي، اينك از 
 براي بني آدم خواهد بود. درگفتاراِلاهياتيِ ايشان مجلـس  » عدل و احسان«است، كه قرارگاه

  رستگاري و رهايي بود:  ليتمثبزرگترين 
مجلس ملي حكم بيت عتيق و كعبه را دارد كه (امُ القري)  "مجلس ملي مقدس است"

مقصودش تواند ناميد. هركه در موقع طاعـت روي دلـش بـدان سـوي نيسـت       قبلهو 
 وجههباطل است و عبادتش بي مزد و آنكه در هنگام مرگ وجه خود را بدين  اش يسع

نار است و تنش هابط دارالبوار(دوزخ). اگر مجلس ملـي   حفرهپاك برابر نكند گورش 
گناه نگيرد. زيـرا كـه آنچـه ايـزد     (اول بيت وضع لناس)تشبيه كنم موجد قرآن برما  رابه

 روزنامـه (ملي نمايش آن آشكار و عيان اسـت.  تعالي خاص كعبه قرار داده در مجلس 
  ). 1ص13شماره 1325عراق عجم، 

 دهي ـاي ديني بي آنكه معطوف به حد و حدود و قوانينِ شريعت باشد، بر ها ليتمثاينجا 
چونان  "مجلسِ مقدسِ شوراي ملي" سعادت زميني منطبق مي شوند. تلاش براي بازآفريني

الهامي الاهي به رهايي و رستگاري و سعادت، اين زمان در اقصـي نقـاط جغرافيـايِ ايـران     
و بـا رويـاي بيـداري خـويش،      آورد يم ـي پديد ا تازهي ها سوژهطنين انداز بود و هر لحظه 

  بداد و ستم را از ميان مي برد:خوابِ سنگينِ است
عادله عموم ايرانيان را بصورت دلنواز  مشروطهخراسان، سلطنت ظهور آثار سعادت در 

برخيزيد كه آفتاب برآمده يعنـي خورشـيد    ديا دهيخوابصلاي بيداري درداد كه هان چه 
عالم آراي عدل و مساوات به زواياي وطنِ مقدس شما پرتو افكـن شـده و از اشـعه و    

در تحت ابر مظلم استبداد ... روشن  كه ها يكيتار همهانوار آن مملكت ايران بعد از اين 
مهيجـه   قوهاسرافيلي توليد يك  نفخهگرديده، اين نداي جانبخشاي هاتف عدالت مانند 

يك مرتبه عموم ايرانيان را بحركت اعصاب مليت دعوت كرد تا آثـار بيـداري و    نموده
  ).1،ص112(روزنامه مجلس، شماره  اهالي هويدا گرديد. قاطبهعلايم هوشياري در 
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نه وجـه شـريعت    "ميرزا يوسف مستشارالدوله"اينجا مشروطه خواهان برخلاف گفتارِ 
محورِ قانون كه تصاويرِ رهايي بخش و سعادت مند آن را در نظـر داشـتند. اينـان تصـاويرِ     

ي از نظـرِ آنـان   ، بيـدار گرفتنـد  يم ـالاهيات را براي مواجه با نظم نمادينِ استبدادي به كـار  
ظلمـات دريـاي مـواجِ    «كه بـه  » مظلمِ استبداد«تعريف روشن و مشخصي داشت، بيداري از

  دارد.   آن قرار (استبداد و كفر) بر فرازِ رهيتتشبيه شده و ابرِ » عميقي
مباحـث و مجـادلات مـابين مشـروطه      نيتـر  ياصلحق قانون  گذاري عرف يا شرع از 

بنـا داشـت از قـانونِ شـرع      "ميرزا يوسـف مستشـارالدوله  "ود. خواهان و مخالفانِ ايشان ب
شابلوني فراهم كند و روي قانونِ عرفي و مدرنِ فرنگستان اندازد. او چندان در وجه نمادينِ 

يي بر تجربه و زنـدگي  ها تيمحدودقانونِ شرع كه در مسيرِ رستگاري و نجات آن جهاني، 
وضوعي بود كه در دلِ رخداد مشروطه چونـان  نكرد. اين م تأملاين جهاني اعمال مي كرد 

سرباز كرد. در اين امرحتي به  داد يمزخمي كه سنت شرعي و عرفيِ ما را در برابر هم قرار 
بـال دادنـد و در    باوري خود شاه، درباريان و نزديكانِ او گفتارِ مشـروعه خـواهي را پـر و   

  انداختند:  دهان
، مقربانِ حضـورِ اعليحضـرت همـايوني در    رسد يمبه موجب اخبارِ موثق كه از طهران 

 نـد يفرما يم ـ، اند دهيشياندخصوص امضا قانونِ اساسي فكري تازه فرموده و راه فراري 
اماميه علما نايب امام و در حقيقت  قهيطرچون مذهبِ ايرانيان مذهبِ اسلام است و در 

خلفاي رسول انام (ص) هستند و ايشان راست ولايت عامه و تصرف در امورِ مسلمين، 
پس ايشان راست كه قانونِ اساسي را امضا و اجازه نمايند و اعليحضرت نيـز تصـديق   

بكار همان تزوير است كه در ماه ذيحجه  شعبهي و تدبير رأفرمايد و صحه بگذارد. اين 
شروطه را مبـدل بـه   كه م كرد يمبردند و جنابِ مخبرالسلطنه از جانبِ دولت خواهش 

  ).2، ص 12آذربايجان، سال اول، شماره  روزنامه( مشروعه نمايند.

. شد يمبعد از صدورِ فرمانِ مشروطيت، اين موضوع، از نو در مبحث قانونِ اساسي زنده 
آن مشروطيت و خواست تغيير را مهاركرد قانون  با شد يماينجا هم بهترين دست آويزي كه 

ي شرع بود. مستبدان براي اين كار، جايگاه سنتي و تاريخيِ علماي شيعه را هدف ها قاعدهو 
سلطنت خودكامـه بهـره    كارانهگرفته بودند و بنا داشتند از آن براي بازگشت سنت محافظه 

ديانت(علمـا و   سـامانه ياسي(پادشـاهي)با  س سامانهببرند. اصولا تا پيش از رخداد مشروطه 
ي اساسي نداشت و دست كم تا پـيش از نهضـت تنبـاكو هركـدام جايگـاه      ا مواجههمراجع)
ي مخصوص به خود را داشتند. حتي نفوذ اجتمـاعي و اقتصـادي علمـا و    خيتار - اجتماعي
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اقتصـادي  روحانيون در بسياري مواقع با كمك حاكمانِ قاجـاري و افـراد پرنفـوذ سياسـي     
   ).DE Groot,2007:89 (بدست مي آمد و در شهرهاي مذهبي مهم ريشه دوانيد. 

اما مشروطه خواهان در برابرِ الاهيات سياسيِ حاكم و مشروعه خواهي، الاهيات تازه اي 
هدف اصلي اش بـود و   ها سوژهپيش مي كشيدند كه آزادي و برابري و رفع ظلم و ستم از 

كامه و منحط را زيرسوال مي برد:سياسيِ خود سامانهديني  از اين طريق، مشروعيت  
سابقه از قتـلِ نفـوس و فـروختنِ     مستبدانههست كه احكام  سؤالآيا ما را باز حقِ اين 

و تسلط دادن ظالم بر عرض و جان و مالِ مسلمانان العياذ بـااالله مطـابق بـا     ها حكومت
شرعِ انور بود؟!!! آيا گرفتنِ ماليات و وضع گمرك و زياد كردنِ آن و استخدام فرنگيـان  

قرآن بر مسلمانان چيره كـردن   هيآوزارت به ايشان دادن و آنها را برخلاف  هينام رتبهو 
فرنگيان دادن و تذكره بر مسافرين خارجـه داده پـول گـزاف     و گمركات به كر و فر به

گرفتن و املاك موقوفه را به مقربّان دربار و غيره به قيمت نازل فروختن و يا بخشيدن 
در ايـامِ   سابقاًو املاك كثير المنفعه را به تيولي به اين و آن دادن ...آيا تمام اين امورات 

(روزنامـه   ايشـان باشـد؟!!!   اجـازه حالا هم موقوف با استبداد باذن علماء اعلام بود كه 
  ).3،ص 12بايجان، سال اول، شماره آذر

طرفدارانِ مشروعه به تحريك طرفدارانِ خودكامگي و استبداد پادشاهي عقيـده داشـتند   
 سياسي و نهاد د     خودكامهمشروطه دنبالِ مشروط كردنِ قدرت پادشاهي نيسـت، بلكـه مقيـ

رات شرعي در چارچوبِ عقل بشري را دنبال مي كند. در برابرمشروطه شدنِ احكام و دستو
 دي ـكل شـاه خواهان دهشت و ويراني خودكامگي و استبداد مطلـق را گوشـزد مـي كردنـد،     

بـود كـه   » ظلم و سـتم «الاهيات سياسيِ ايشان در مواجهه با طرفدارانِ استبداد وخود كامگي
  ي داشت:دي ديني و الاهياتي قدرتمنها نهيزمپيش 

معني مشروطه اگر اين است كه احكام شرعيه و عمل بتكاليف شرعيه مشـروط اسـت   
زكـات نبايـد    مثلاًبصلاح و صواب ديد چند نفر از عقلا مملكت كه اگر صلاح ندانند 

داد و حج نبايد رفت و هكذا، لعنت خـدا بـر چنـين مشـروطه خـواه و حـامي چنـين        
بگويند و اگر معني مشروط يعني دولـت و  مشروطه خواه؟ معقول است كه علما چنين 

سلطنت و احكام دولتي و رفتار حكام و ولات و احكام سياسي بايـد مشـروطه باشـد    
 باندازهبتصويب عقلا اهل مملكت كه وكلا ملت هستند تا جلوگيري از ظلم آنها كنند و 

راد ظلم كم كرده شود يا آنكه احكام شرعيه سرجاي خود باشد، بدون نقص و فتور و م
از حريت و آزادي، آزادي از ظالم و ولات و حكام باشد، اين معني مشـروطه را كـدام   
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(روزنامه . بد است، مگر خر باشد يا بيدين كه بخواهد ظلم كند ديگو يمعاقلِ دين دار 
  ).19شماره 1،ص1326جمادي الاول 2 اتحاد،

ي ها حرمبه  "رمِ پادشاهيح"مشروطه خواهان به پيامد اين گفتارِ ديني سرانجام در برابرِ 
و در سـنت اسـلامي و شـيعي محمـلِ      هـا  گذشـته ي مقدس از ها مكانالاهياتي پناه بردند. 

از » صـداي مـردم  «رستگاري اين جهاني و آن جهاني بودند. حالا براي نخستين بار بود كـه  
و بست نشيني رستگاري عمومي و جمعـي و   آمد يمبيرون » صداي خداوند«مجرايِ نزولِ 

ي كه پس از پايان تحصنِ علماي مشروطه خواه در حرم ا هياعلاماينجهاني را طلب مي كرد. 
عبدالعظيم منتشر شد در حقيقت تسريّ مكان و زماني مقدس(حرم عبدالعظيم) بـه زمـان و   

حصنِ قـانون و مجلـسِ   مكاني تازه(عصرقانون و مجلس)بود. در اين گفتارِ تازه، به تدريج 
ي مقـدس مـي شـد و قـانون، حمايـت و      هـا  مكـان شوراي ملي جايگزين بست نشيني در 

ي به اوُراق متعدد در زاويـه  ا مشروحه«ي فرودست را ضمانت مي كرد. ها سوژهپشتيباني از 
به خوبي ايـن   شود يممنتشر »بشري فرشتهنداي «كه همان زمان با عنوانِ » مقدسه و درشهر

ثلـث قسـمت   «، در اين مشـروحه تاكيـد شـده    كند يم دييتأز مشروطه خواهي را خوانش ا
خبـر از  مملكت ايران از شدت زور و ظلم ولات و حكـام، جـور شـاهزادگان جاهـل بـي      

  است و» ناموس و شرف ملي
خود غرض و مسند دنائت،  كهيارپادشاه به كلي در بستر بي اطلاعي آرميده و وزرا در 

مردم كه از چند سال به اين طرف، بالمره به  عامهيانت ملي آسوده. طماعي و كثافت، خ
آدميت خود  فهيوظوارونه گوييِ وعاظ و روساي روحاني، از حقوق بشري و  ملاحظه

مهجور و هزاران فرسخ دور مانده؛ از شدت ظلم و عدوانِ وزراي دولـت قاجاريـه، از   
  ).40- 41: 1362(شريف كاشاني،  .ندا برده؛ و در واقع به اژدها پناه وسيمأنجات خود 

كه مردم  كند يماشاره » ي شعاع السلطنهها يخودسر«مكتوب در ادامه به  ظلم و ستم و 
اژدهـاي چهـار   «شيراز را ناگزير به پناه بردن به اژدهاي بيگانگان كرده، هماني كـه نوشـتار   

. نوشته خطاب به چهارچشمانِ بيگانه، همان حقوق و قوانيني را كـه بـر   نامدشان يم» چشم
از ديـد نوشـته بـا     اتفاقـاً كـه   كند يمرا براي ملت ايران هم مطالبه  اند كردهملت خود حاكم 

در ايـن نوشـته و نوشـته     ).42- 43(همان: قوانين و اصولِ شريعت اسلام هم منافاتي ندارد 
ي در نظـر گرفتـه   ا تـازه م حسني در شهر ري به مثابه منبع فيضِ هاي مشابه آستان عبدالعظي
حضرت عبـدالعظيم و از زبـان آن گـويي رخـداد مشـروطه       بقعهشده است و بنام مكتوب 

. در مكتـوبي از  شود يمتفسير  )revelation and revolution( چونان تركيبي از وحي و انقلاب
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كـرده و تـاريخي از الاهيـات سياسـي را     روزنامه روح القدس، مكانِ مقدس خود زبان بـاز  
روايت مي كند. روايتي كه در فرجامِ آن تصاوير و تمثيل هاي رهايي و رستگاري در جنبش 
مشروطه تحقق پيدا كرده اند. فضا و مكانِ مقدس به زباني تمثيلي خود خاطره كنشِ جمعي 

جوياي تغيير را به  مشروطه خواهان را يادآور مي شود و گويي دوباره سوژه هاي سياسي و
سويِ خود فرا مي خواند. در نوشته چرخشِ آداب و آيين ها و مناسـك دينـيِ صـرف بـه     

  و رهايي بخش به روشني هويداست: سمت و سوي كنشي جمعي
سال داراي اين مقام رفيع و منزلت منيع  ها سالمن كه مدفن حضرت عبدالعظيم شدم و 
كـروبيين حـوائج مسـلمين از مـن      سـجده ني بودم گاهي بوسه گاه مومنان بودم و زمـا 

معبـد صـلحا بـودم و     ها زمان شد يماز من شفا داده  نيمؤمنو مرضاي  شد يمبرآورده 
و طـلاب   نيمؤمنعلما. دو سال قبل هم جمعي از علما و صلحا و مردمان  ملجأ ها سال

مســتبدين بســوي مــن شــتافتند  شــهيرمحصــلين جهــت رفــع ظلــم ظــالمين و قطــع 
بمضمون(شستشويي كن و آنگاه به خرابات خرام)نخست در اول قدم اغراض فاسده را 
از خود خلع كردند و قصد خود را خالصا لوجه االله نمودند، خـدا را بـا نيـات خالصـه     

تـا   ختنـد يانگ يم ـو روح حضرت عبدالعظيم را بشفاعت بـر   خواندند يمبكره و عشيه 
ت روح آنحضرت دولت مستبده را مبدل به مشروطيت نمودند و ايـران  بشفاعت و برك

و ايرانيان را خلعت مشروطيت پوشاندند و دين پيغمبر كه سالها از دست رفته بود زنده 
 4(روزنامه روح القدس، شـماره دوم،  و رسول را از خود خشنود نمودند. كردند و خدا

  ).3، ص 1325رجب 
با ترسيمِ خطوط الاهيات سياسي رهايي بخـش در برابـر   روح القدس در ادامه  روزنامه

و  كند يمالاهيات سياسي اقتدارگرا، قتل و كشتارِ آزادي خواهان را به قتلِ اولاد رسول تشبيه 
طرفدارانِ استبداد را چونان تمثيلي از  لهيوسبه توپ بستن و تخريبِ مجلس شوراي ملي به 

  :رديگ يمدرنظر  "نيحرم عبدالعظيمِ حس"ويراني و تخريبِ 
چه شده جماعتي آدم صورت و ديو سيرت كه دو سال قبل تخلف از جـيشِ   دانم ينم

و  دادنـد  يم ـاسامه نموده و با مستبدين همدست شده بودند گاهي فتوا به تخريب مـن  
. اين ايام جهت جلبِ حطام دنيويه و تخريب كردند يمزماني حكم به قتل اولاد رسول 

. انـد  كـرده و مهبط ملائكـه را محـيط شـيطان     اند شدهري به من اساس مشروطيت متوا
و بعيد زمـاني اسـت كـه مومنـان      اند جستهديرگاهي است ملائكه از نزول به من كناره 

. آري، منظر دل نيست جاي صحبت اغيار، ديو چـو بيـرون   اند نمودهزيارت من دوري 
 نيمؤسس ـاسـتبداديت و اي  رود فرشته درآيد، يا حسرتا علي العباد اي مخـربين اثاثيـه   
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خـود پوشـيده و مـدفن او را     زادهاساس مشروطيت شما را چه شده كه چشم از امـام  
  )3(همان :  ؟ديا نمودهمسكن ديوصفتان 

روح القدس هرچند از پيروزي ظاهري مستبدين و نابودي اركانِ آزادي ملي در  سندهينو
است اما رهايي و گشايشي در كارِ تاريخِ فروبسته را به آنها پشتكارِ  متأثراين مصيبت بزرگ 
را هم به زمان  "حرم عبدالعظيم"، نوشتار در انتها وجه مسيحايي دهد يمانقلابي دارند نويد 

» نابودي قريب القوعِ دو ركـنِ اسـتبداد  «و آن را در خدمت روحِ مشروطه و  كشاند يمحال 
  :دهد يمقرار 

كبـري و   هي ـداهب التعظيم و اي مدفن حضرت عبدالعظيم خدايت در اين واج بقعهاي 
عظما جزاي خير بدهد و پيش از اين تو را شـرافت عطـا نمايـد. مـاهم در ايـن       واقعه

مصيبت شريكيم(ان اللةحب الصابرين)صبر نما كه زمان فرج نزديك اسـت و زمـان آن   
اد را منهـدم نمـوده مـا    و عـن قريـب اركـان اسـتبد     كند يمشده كه مشروطيت معجزه 

تا حال دو ركن استبداد را خراب كرده، اميد كـه بـزودي دو    ميشو يمبخدمتت مشرف 
ركن ديگر را كه يكي در تو قسم ياد كرده كه ملت را ذليل اجانب نمايد و ديگـري در  

س تقديم كند خراب و خدا سوگند خورده است كه بعد از مراجعت دولت را برو خانه
  .)3و4همان: (منهدم نمايد. 

  
  هاي ايالاتي . مجلس مقدس و انجمن6

الاهيات سياسي رهايي بخش در بسياري از نوشته هاي دوره مشـروطه مشـهود بـود. ايـن     
يات قرآن، احاديث و اقوالِ بزرگانِ دين، نجات و رستگاري ايرانيان از آنوشته ها با اشاره به 

ي الاهياتي، نهاد مشـروطه  ها ليتمثزيرِ بار ظلم و ستمِ مستبدان را مي جستند و با تصاوير و 
ردند. دراين خوانش قرينه هاي محلـيِ مجلـس   ك يمو مجلس دارالشوراي ملي را بازخواني 

  :ايالتي هم وجهي نجات بخش مي يافتندشوراي ملي يعني انجمن هاي 
شـد و روح   سيتأس ـصد هزار شكر خدا را كه مجلس دارالشوراي ملي شيداالله اركانه 

قدسيه بعظام رميمه ما ايرانيان دميده گشت و باعث اميدواري سي كرور نفوس و چشم 
كوري اجانب و همسايگان عبوس گرديد و لذا محض حفظ و نگهداري ايـن يوسـف   

تشـكيل داده كـه از آن جملـه انجمـن      هـا  انجمنشر برادران حسود در تهران  گلرخ از
خراسان است كه به كمال جد و جهد اوقات خود را مصروف به محافظت دارالشوري 

بـر   خصوصـاً و از اهالي خراسان  عموماًهم وطنان خود  قاطبهملي كرده و رفع ظلم از 
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سان كه شاكي و متظلم باشد در قسمت و غيرت خود گرفته هركس از اهالي خرا عهده
طهران بانجمن خراسان اطلاع و رجوع بدهد كه انشااالله بهمت سلطان خراسان علي ابن 

جمـادي الثـاني    25(رو ح القـدس،  مه گونه رفع ظلم از او خواهد شد.موسي الرضا ه
  ).4، ص 1، شماره 1325

ي تمثيلي الاهيـاتي از  ي ايالتي و ولايتي در كنارِ مجلس شوراي ملها انجمنبدين ترتيب 
و در برابرِ ساحت نمادين و سـنتي پادشـاهي قـرار     شدند يمرهايي و رستگاريِ اين جهاني 

سنتي  سامانهرستگاري،  تازه. تظلمّ خواهي و شكايت از ظلم و ستم در اين معابد گرفتند يم
و  "زدي قـانون فـره اي ـ "و در برابرِ فره ايزدي پادشاهانِ ايران زمين،  شكافت يمپادشاهي را 

. قانون و نهادهاي مـرتبط بـا آن يعنـي    ديكش يمرا پيش  "دارالشورا"و  "نهاد عدالت خانه"
و گويي آرام آرام  كردند يمو نظامِ عدليه، در نظرِ مردم وجهي مقدس پيدا  ها انجمنمجلس، 

نامي بود كه از الاهيات رهايي  "مجلسِ مقدسِ ملي"، شدند يمبه پناهگاه ستمديدگان مبدل 
ي الاهياتي بنا داشت براي آن در باورهاي ديني مـردم  ها گزارهو با  داد يمي خبر ا تازهبخشِ 

شواهدي پيش بنهد. چنين آموزه هايي در عصرِ مشـروطه گسـترش مـي يافـت و هـر روز      
ان از تجربه رهايي و رستگاري تـازه  طرفدارانِ بيشتري در دور و نزديك پيدا مي كرد. ديگر

و نهادهاي مرتبط با آن مي آموختند و در راه به كاربستنِ آن آموزه ها و تاسـيس نهادهـايي   
  ن تلاش و تقلايي پر شور داشتند:شبيه آ

اهالي هريك از ممالك و قرا متحد الكلمه در رفع ظلم از بـرادران دينـي وطنـي خـود     
تشـكيل داده و در هواخـواهي مجلـس     هـا  انجمنله و بيشتر ساكنين هر مح كوشند يم

مقدس شيداالله اركانه و همراهي با زيردسـتان و اقـدامات مفيـده بحـالِ ملـك و ملـت       
. ما اهالي دروازه قزوين هرچند در واقعه و حادثه بـا بـرادران   ندينما يممجدانه حركت 

گـار ترتيـب و   عدم مسـاعدت روز  واسطهخود هم آواز بوده و هستيم ولي تا بحال به 
(روزنامـه   ت خود مشاوره و مـال بينـي نمـاييم.   تشكيل انجمني نداده بودم كه در امورا

  ).3، ص 118مجلس، شماره 
 "ي ايـالتي و والايتـي  هـا  انجمن"ي آن يعني ا منطقهي ها نهيقرو  "مجلسِ شوراي ملي"

مـردم بـراي    اميدي در دلِ مردم و نورِ نجات، رهايي و رستگاري بودند. به موازات تـلاشِ 
هم در شهرهاي ديگر پديد آمدند و  ها انجمنمواجهه با استبداد پادشاهانِ قاجاردر پايتخت، 

هر كدام بهبود سياست و حكمراني، آن هم بدست خود مردم را خواسـتار شـدند. الگـوي    
         انجمني كه در تبريز تشكيل شد در ادامه بـه ديگـر جاهـا سـرايت كـرد. حتـي بـه روايـت
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به برخي روستاها و قصبات نيز كشيده شد، به نظـر   ها انجمني آن دوره، تشكيل ها روزنامه
كـه مـردم معنـاي كامـل و عملـيِ سياسـت رهـايي بخـش را در تشـكيلِ چنـين            ديرس يم

در حقيقـت مشـروطيت را وراي مبـاني نظـري و      هـا  انجمنيي درك كرده بودند، ها انجمن
ي بـراي  ا تـازه د، شيوه اي از بودن آفريد و معبـد  ايراني تسري دا جامعهبه اعماقِ  اش يفكر

آزادي، رهايي و رستگاري اين جهاني پـيش نهـاد. پـس از اعـلانِ مشـروطيت و پيـدايشِ       
شهري  جامعهي مزبور به طورِ وسيع در ها شهياندبود كه  ها انجمنمطبوعات آزاد و تشكيلِ 
ون از آنهـا گرديـد. پيـدايشِ    ي وسـيعي از مـردم مشـح   هـا  گـروه ايران انتشار يافته واذهانِ 

مردم ايران به آنها شاهدي انكـار   سابقهو اقبال بي  ها انجمنخودجوش(بدونِ نقشه و برنامه)
كشـور اسـت. در    ادارهناپذير از عزم آنها به دخالت در سرنوشت خود و مشاركت در امـرِ  

ي هـا  تشـكل ي سياسي وها تيجمعشرايط فقدان هرگونه سنت دموكراسي و نبود احزاب و 
اشكالِ محافل و مجامعي بودنـد كـه    نيتر سادهدر واقع بلاواسطه ترين و ها انجمنگروهي، 

جامعـه   مسـائل در آن بـه بحـث و گفـت و گـو و تبـادل نظـر پيرامـون         توانستند يمافراد 
(خارابي، بپردازندوبه صورت سازمان يافته در سرنوشت سياسي كشور فعالانه مداخله كنند. 

  ).12و13: 1385
باري، پس از تشكيلِ انجمن تبريز انجمنِ ملي رشت به وجود آمد و آنگـاه دراصـفهان   

اندكي بعد پناهگاه بـي پناهـان و    ها انجمنانجمنِ ايالتي و ولايتي كار خود را آغاز كرد. اين 
ستمديدگان شد و به شـكايات و عـرايضِ مردمـي رسـيدگي مـي كـرد. در روسـتاها نيـز         

آمد كـه آرام آرام رعايـا و روسـتاييان را بـه حـق و حقـوقِ خـود آشـنا          يي پديدها انجمن
رعيتـي و اسـتثمارِ   - در برخي جاها ترتيباتي ايجاد كردند تا نظام ارباب ها انجمن. ساخت يم

غـلاتّ و نـان، اصـلاحاتي بـه      مسالهدر  خصوصاًمالكان را تعديل كنند و لهيوسدهقانان به 
ق كار به اعمال و اقداماتي انقلابي كشيد و محافظه كاران انجام برسانند، حتي در برخي مناط

آغـاز   1286/فروردين 1325را به وحشت انداخت. جنبشِ رعاياي گيلان در حدودماه صفر
و مباشـران و مـامورانِ    پرداختنـد  ينم ـشده بود. بسياري از روستائيان گيلان مـال الاجـاره   

امين الدوله، كار به تصرف زمينِ اربـابي  . در لشت نشا، ملك دادند ينمحكومت را به ده راه 
ي بزرگ منطقه، ارفع السـلطنه، را آتـش زدنـد و    ها خانهكشيد. اهاليِ گرگان رود، در تالش، 

ي روسـتايي برپـا شـده    ها انجمنرا تصاحب كردند. در سرتاسرِ گيلان  شيها نيزماموال و 
ي مردمـان از همـان ابتـدا    تفكرِ رفاهي و تحقق سعادت در زنـدگ  ).1386:139(يزداني،بود. 

 ها انجمندرمقاصد و اهداف         ررنـگ بـود. بسـياري از مسـائل و مشـكلاتي كـه حكومـتپ
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استبدادي و فقدانِ قوانينِ مناسب پديد آورده بود از نخستين موضوعات و مواردي بودند كه 
حقوقِ "، "شهر"براي نخستين بار مفاهيم  ها انجمندر پيِ حل و فصل شان بودند.  ها انجمن

امور را به شـكلي عملـي نشـان     ادارهدر  "ي اجتماعيها تيمسئول"و توجه به  "شهروندي
ي جمعـي مبـدل   هـا  سوژهتجدد و بسترِ تحققِ كنشِ  تجربهدادند و شهر را به ظرف اصلي 

انجمن با مسـائل و   مواجههچگونگيِ  "انجمنِ ايالتي و ولايتي تبريز"نمودند. گزارش هاي 
ي كنشگري جمعي براي حـل و فصـلِ   ا گونهمشكلات شهري آن روز و تلاش براي تحققِ 

. در اين گزارش هـا مقصـود اصـلي تاسـيس     كند يممعضلات شهري را به خوبي توصيف 
اداره كردن امـوال منقولـه و   «، »حفظ منافع شهرها و ايفاي حوائج اهالي شهرنشين«بلديه را 

شـهر بوسـائل    آذوقـه مراقبت در عدم قحطي «، »يي كه متعلق به شهرها هيسرماو غيرمنقوله 
ي هـا  باغو پياده رو و كالسگه رو و  ها دانيمو  ها كوچهساختن و پاك نگاه داشتن «، »ممكنه

و معابر و غيره و همچنان روشن كـردن شـهر و    ها پلو  ها رآبيزعمومي و مجاري مياه و 
مراقبـت در رفـع   «، »هـا  حمـام ت از تنقيه قنوات و پـاكيزگي  ي شهري و مراقبها آبتقسيم 

دارالمساكين و درالعجزه و مريض خانها و امثالِ آن و معونت در اقـدامات   سيتأستكدي و 
(روزنامــه مــي دانــد. » دواخانهــا و امثــال آن سيتأســ... و  دوآبحفــظ الصــحه و حفــظ 

كـه   داد يم ـاقـدامات نشـان   ايـن گونـه   ). 4، صفحه 20شماره  1326جمادي الاول 7اتحاد،
 جامعـه مجلسِ شوراي ملي كه نخبگـانِ شـش طبقـه از     سيتأس نامهمشروطه، سوايِ نظام 

ايراني را واجد نمايندگي، نامزدي انتخابات و راهيابي به مجلسِ شوراي ملي مـي دانسـت،   
ي مردم، كارگران و فرودستان داشت كه به ارتقاي زندگي ها تودهخوانشِ ديگري نيز در بينِ 

روزمره آنها و دست يابي شان به ايده سعادت زميني مربوط بود. چنين وجه نجات بخشـي  
يي كـه در شـهرها و روسـتاهاي گونـاگون     ها انجمني ايالتي و ولايتي و ديگر ها انجمندر 

ي به زنـدگي روزمـره، مسـائل و    مشهود بود به آن دليل كه چنين انجمن هاي شد يمتشكيل 
مشكلات آن پيوستگي داشتند. اين وجه از مشروطه بيشتر طردشدگان و حاشـيه نشـينان را   

و سـاختارهاي قـدرت سـنتي جـايي و صـدايي       هـا  نامـه كه در نظام  ها آندر برمي گرفت، 
. بـه  دنـد يد يم ـنداشتند و مشروطه را فرصت رسـتگاري، نجـات و سـعادت ايـن جهـاني      

  آفاري:  قولِ
پايين جامعه شـد... وفـور و    طبقهدموكراسي و مشروطه ورد زبانِ تهيدستان و اعضايِ 

را بـه قفقـاز كشـانيده     ها يجانيآذربابيكاري كه بسياري از  خاتمهارزاني نان و گوشت، 
ي هـا  اتي ـمالبود، و تصويبِ قوانينِ جديدي كه زندگي دهقانان خرد شده در زيرِ بـارِ  
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و  شد يماجتماعي و سياسي تلقي  مصائب همهند. مشروطه پاسخي به سنگين را بهتر ك
  ).111: 1385(آفاري، .داد يمزندگي بهتر را به همه  وعده

كه به تبعِ مجلسِ شـوراي ملـي در بسـياري از منـاطقِ كشـور بـه پـا شـدند          ها انجمن
در گذشـته از فضـاي اجتمـاعي و     هـا  سـوژه ي جوياي تغيير را گرد هم آورند. اين ها سوژه

تا براي شكلي ديگر از زنـدگي و   افتندي يمسياسي كسر شده بودند، اينك فضايي ازآن خود 
  سياست مشاركت كنند.

  
  گيري نتيجه .7

در نهضت مشروطه شاهديم كه مردم از تجربه اجتماع در اماكنِ مذهبي بـه دركـي تـازه از    
ا با نهادهاي تازه اي چون مجلسِ شوراي ملي پيوند الاهيات رستگاري مي رسند كه قانون ر

مي زند. آنها از زبان و گفتاري الاهياتي براي توصيف نهادها و سوژه هاي طرفدارِ قـانون و  
مخالف استبداد بهره مي بردند و براي نخستين بار از گونه اي الاهيات سخن مي گفتند كـه  

جهاني با بهره از الاهيات و قانون بـود.   مقصد و مقصود اش تحققِ وعده هاي زميني و اين
اين درك ايشان برخلاف فهم نخبگانِ روشنفكر و روحاني در خصوصِ نسبت قانون مدرن 
و شريعت بود. چنين فهمِ رهايي بخشي از قانون و نهادهاي مرتبط با آن تاكنون كمتر مـورد  

ت سـخن گفتـه انـد ويـا از     توجه پژوهش گران قرار است، يا از عدمِ تطابقِ قانون با شريع
مطابقت كاملِ آن دو باهم، با اين همه درك توده هاي انقلابي نه از مفاهيم مذهبي و مـدرن  
كه از تجربه زيسته ايشان نشات مـي گرفـت.  ايـن درك و دريافـت از الاهيـات رهـايي و       

د بلكه پس رستگاري اينجهاني تنها در تاسيسِ نهادي بنام مجلسِ شوراي ملي تبلور پيدا نكر
از آن به اقصي نقاط كشور هم گسترش يافت و در قالـبِ تاسـيسِ انجمـن هـاي ايـالتي و      
ولايتي موجبات تغييرات و تحولات فرواني شـد. بسـياري از ايالـت هـا و منـاطق بعـد از       
تشكيلِ انجمن هاي ايالتي خود، به تلاش براي تغييرِ شرايط مادي خـود پرداختنـد و در آن   

  ه توانستند الگويي از الاهيات رستگاري اين جهاني را ارائه كنند. تجربه كوتا
  

  نامه كتاب
  ، تهران: اختران.مشروطه ايراني) 1382آجوداني، ماشااالله(

ترجمه رضا رضايي، تهـران:   )،1285- 1290، (1906- 1911انقلاب مشروطه ايران، )1385آفاري، ژانت(
  نشر بيستون.



  1404، بهار و تابستان 1، شمارة 16سال  ،يخيتار يجستارها  62

 

، گزينش و ترجمه: درباره فلسفه زبان و فلسفه تاريخ مقالاتيو كوتوله، عروسك  )،1385(بنيامين، والتر 
  .مراد فرهاد پور و اميد مهرگان، تهران: گام نو

  .2، ص 12، سال اول، شماره روزنامه آذربايجان)1325تبريزي، علي قلي خان(
  .1 ،صفحه19،شماره 1326الاول  يجماد2روزنامه اتحاد،  )1326تربيت، ميرزا محمدعلي خان(
  .4، صفحه 20شماره  1326الاول  يجماد7روزنامه اتحاد، )1326(تربيت، ميرزا محمدعلي خان

  .يبيج يها تهران: كتاب ران،يدر ا يمقاومت منف نيتنباكو، اول ميتحر) 1361( ميابراه ،يموريت
  تحقيقات و علوم انساني.  موسسه، تهران: ي عصر مشروطهها انجمن) 1385خارابي، فاروق(

  4، ص1، شماره 1325جمادي الثاني  25،رو ح القدس) 1325خراساني، سلطان العلما(
  هجري قمري.1325، 2، شماره روح القدس روزنامه) 1325(خراساني، سلطان العلما

، به كوشش منصوره اتحاديه (نظام مافي) واقعات اتفاقيه در روزگار) 1362شريف كاشاني، محمد مهدي(
  و سيروس سعدونديان، تهران: نشر تاريخ ايران. 

  .1، صفحه 112، شماره مجلس روزنامه)1329(ميرزامحمدصادق، طباطبائي
  .3، صفحه 118، شماره روزنامه مجلس) 1324(ميرزامحمدصادق، طباطبائي

  .1324 رمضان ،419 شماره نهم، سال ،تربيت روزنامه)1324(نيمحمدحس ،يفروغ
  .1،صفحه 13شماره 1325، عراق عجم روزنامه)1325(الممالك اديب، حسين بن محمدصادق

  به كوشش باقرمومني، لندن: نشرمهري. يك كلمه، رساله)1397مستشارالدوله، ميرزا يوسف(
 (مطالعه مـوردي انگيزه هاي سياسي و انگاره هاي ملي در مشروطيت) 1389مرادي خلج، محمد مهدي(

تغييرِ نام مجلس)جستارهاي تاريخي، پژوهشگاه علوم انساني و مطالعات فرهنگي، سال اول، شماره 
  .80- 57.صص89دوم، پاييز و زمستانِ 

، تهـران: موسسـه   تشيع و مشروطيت در ايران و نقـشِ ايرانيـانِ مقـيمِ عـراق    )1364حائري، عبدالهادي(
  انتشارات اميركبير.

 .يتهران: نشرِ ن ،ينامه آزاد ليسرافصورا) 1386سهراب ( ،يزداني

  
Benjamin, Walter (1996) SELECTED WRITINGS, and Michael W. Jennings, T H E B ELKN AP 

PR ESS OF HARVARD UNIVERSITY PRESS, Cambridge, Massachusetts, London, England 
VOLUME 1 ,1913-1926. 

Buck-Morss,Susan (1977) The Origin of Negative Dialectics Theodor W. Adorno, Walter 
Benjamin, and The Frankfurt Institute ,Division of Macmillan Publishing Co., Inc, New York. 

DE Groot, Joanna (2007) Religion, culture and politics in Iran/From the Qajar’s to Khomeini, 
I.B.Tauris & Co. Ltd, London. New York. 



  63  )رضا جاويد( معبد رستگاريِ اين جهاني  مجلس شوراي ملي:

 

Lindroos, Kia (1998) Now- Time Image-Space, Temporization of Politics in Walter Benjamin, 
Philosophy of History and Art, University of Jyvaskyla, Finland. 

Tavakoli-Targhi, Mohamad (2001) Refashioning Iran, Orientalism, Occidentalism and 
Historiography, Palgrave MacMillan. 

Whitman, Jon (2000), Interpretation and allegory: antiquity to the modern period, Leiden, Boston, 
Koln: Brill. 


