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Abstract 

Due to the widespread problems in Qajar era, superstitions flourished in this era. 
Accepting superstitions was very high among women and a great number of women 
were superstitious to the extent that believing in superstitions was mostly treated as a 
feminine issue. Superstitions had a great hold in the society. The present study attempts 
to delve into the causes of believing in superstitions among women in Qajar period. 
This study employs a descriptive and analytical approach to explain the discourse which 
led women to accept unreasonable superstitions. It also intends to show how the 
discourse which led women to accept superstitions worked. The findings of the study 
revealed that women followed a special way in the social hierarchy and anyone who 
wanted not to observe the traditional manner had to pay a high price. Women in this 
hierarchy could only function as wife and mother. Family institution; the social 
practices and the legal system of this discourse created numerous challenges for women. 
Fear, insecurity, in their positions, financial dependence, lack of personal identity, being 
illiterate and ignorant were among the issues which women were always exposed to. 
Naturally, they took refuge in superstitions to compensate for their misery and social 
inactivity.  
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Introduction 

Women in the Qajar era were limited to, performing their role as mothers and sisters, 
and wife and they had the same problems as their predecessors. Due to living in a male-
dominated society, their role was defined based on their relations to men. The 
environment in which they lived made them prepared since childhood to be chosen by 
men. If a woman was not chosen by man and didnot bring children, she had lost her role 
in the society, since there was not any legal system to defend women, and the society 
was male-dominated, even after marriage women did not have any peace of mind 
because men possessed all the rights as  polygamy, temporary marriage, the right to 
divorce, etc. They worried about losing their husbands or their children in an 
environment full of insecurity. 

In that society, women had only role of mother and wife. The family as an 
institution and the legal system and social practices posed a number of challenges to 
women. Women faced fear, insecurity, no financial independence, illiteracy and 
ignorance were among the challenges which women faced. Therefore they turned to 
superstitions and sought comfort in them, to compensate for their social and practical 
impotence. 
 
Material & Method 

The present  study attempts to deal with  the reasons for women' to accept superstitions 
and the way these women approached superstitions. Therefore, we followed the 
descriptive historical analysis as the method of this study, which attempts to unravel the 
discourse which led women to believe in superstitions. 
 
Discussion & Result 

Among the works consulted for this study, the thesis by Bita Qaemmagami titled "An 
investigation of superstious beliefs in Iran at Naseri era!" Her study revealed that there 
was relationship between the social class of people and their belief in superstitions. 
Moreover, superstitions had political role as well. The results of her research showed 
that we had the spread of superstitions such as fortune telling, the conjunction of the 
stellar globes and planets, which were widespread in the Naseri era among the literate, 
illiterate and both men and women, and the poor and the rich. 
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The next work consulted by this study was Ja'fari and Rezae (1390) titled "The 
attitude of Shiite women in the Safavid era towards superstition and wrong beliefs”. 
Based on the above-mentioned study, attention to story-telling in the society and the 
discrimination facing women and their illiteracy, were among the significant reasons for 
women to seek superstitions. Since women are very significant in raising children, their 
beliefs were transferred to their children and led to the flourishing of superstitions. 

Another study by Rahmanian and Hatami (1391) titled "Black magic, talisman, 
spells and the world of women in the Qajar era” was also consulted for the present 
study. Based on their study, living in a male-dominated society which treated women as 
weak and insignificant led women to take refuge in superstitions. This belief led women 
to believe themselves as weak and insignificant. It also led women to consider 
themselves as weak and also caused them to accept the deprivation of their rights in a 
society which had high value for traditions which pictured women as lacking brains. 
However, with the emergence of the modern paradigm and its spread among the 
intellectuals, women's use of superstitions was attributed to their cultural, social and old 
structures, which dominated their lives. 

In all of the above-mentioned studies a defective and limited approach has been used 
to the beliefs of women in their attention to superstitions. They have attributed the 
situation to the inequality of women's conditions compared to men. They also have 
attributed this problem to the weakness of women. However, this article attempts to 
describe the discoursal elements of women which have played a decisive role in 
women's attention to superstitions and applying them in their lives. Through this 
approach, this study intends to consider both the reasons for women's desire for 
superstitions and the manner of this zest for superstitions. 
 
Conclusion 

In Iran, at the Qajar era, the tendency and desire for superstitions and false beliefs was 
very high, and widespread. The elite and the intellectuals considered these false beliefs 
and superstition among the primary reasons for the backwardness of the society Women's 
role in this respect was very significant because they were responsible for raising 
children and bringing up the next generations. The intellectuals considered women's zest 
for superstitions among the social inadequacy of the society and they believed that  the 
only way to get rid of it was the reconsideration of the system of values in the society to 
put an end to the old and worn out structures of the society with regard to the conditions 
of women. The limited world of the women in that era, only had accepted the role of wife 
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and mother for women. Any failure on the part of being wife and mother led to very 
serious troubles for women. The roles of women were defined with regard to men which 
led to weakness of women's character and the lack of support of the legal system for 
women, the social values, and the male-dominated family and the polygamy of men, 
temporary marriage etc, all contributed to fear and anxiety of women with regard to their 
husbands and children whom they most of time were scared of losing. Along with male-
dominated structures of the society, lack of proper educational system, lack of adequate 
public health, social insecurity, famine and natural disasters, all of them, boosted 
women's beliefs in superstitions and unreasonable beliefs.  

Therefore, women's zest for superstitions and their beliefs in unreasonable and 
superstitious beliefs acted as a compensation for the above-mentioned problems. 
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  ، پژوهشگاه علوم انساني و مطالعات فرهنگيجستارهاي تاريخي
  1403، بهار و تابستان 1، شمارة 15، سال نامة علمي (مقالة پژوهشي) دوفصل

  زنان پذيري گرايي و خرافه خرافههاي  ها و گونه علت
  در دورة قاجاريه

  *نيلوفر موسوي
  ****حميدرضا صفاكيش، ***اميرتيمور رفيعي ،**حسن زنديه

  چكيده
به علت وجود مشكلات و معضلات عديده، زمينه و موجبات رواج خرافه در  يهدر دورة قاجار

فراگيـر و مسـتمر    وِيژه در جامعة زنان، پذيري و گرايش به آن، به جامعه بسيار فراهم بود. خرافه
دنبال داشت.  شد. اين مسئله پيامدها و آثاري براي جامعه به بود و عملي عموماً زنانه تعريف مي
باور و گرايش زنان به خرافه در  بررسي چرايي و چگونگيبر اين اساس، پژوهش حاضر درپي 

اي تشـريح فض ـ  توصـيفي و تحليـل تـاريخي بـراي    اين دوره است. براي اين منظور، از روش 
هـايي   داشت، اسـتفاده شـد و تبيـين    گفتماني كه زنان را به اعمال و باورهاي خلاف عقل وا مي

هـاي   كند. يافته صورت گرفت كه مبتني بر خرافات است و از اين زاويه به اين مسئله توجه مي
پيمودند  اي را مي شده زنان در مناسبات نظام سنتي جامعه، مسير تعييندهد كه  پژوهش نشان مي

دنبال داشـت.   ها به شماري را براي آن كه خروج يا عدم موفقيت در آن، مشكلات و مصائب بي
توانستند در جايگاه همسر و مادر نقش ايفا كنند. نظـام خـانواده،    زنان در اين چارچوب تنها مي

هاي بسياري  هنجارهاي اجتماعي و نظام حقوقي برآمده از اين فضاي گفتماني، زنان را با چالش
ساخت. ترس، احساس ناامني از موقعيت خود، عدم استقلال مـالي و عـاطفي، عـدم     اجه ميمو
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سوادي و ناآگاهي، از جمله مواردي بودند كه زنان پيوسته با آن درگير بودنـد.   هويت فردي، بي
 رو، گرايش به خرافات، جبران ناتواني عملي و اجتماعي زنان بود. از اين

 قاجاريهطلسم، علوم غريبه، خرافه، زنان، مردسالاري،  ها: دواژهيكل
  
  مقدمه. 1

هاي پيشين، در فضاي گفتماني نظام سنتي محصور و تنها در  زنان در عصر قاجاريه همانند دوره
هاي اين نظـام سـنتي و    جايگاه همسر و مادر مجبور به ايفاي نقش بودند. باتوجه به محدوديت

شـدند.   چيرگي فكري و فرهنگي مردسالار، زنان در ارتباط با مردان توصيف و سامان داده مـي 
يافتنـد، آنـان را از كـودكي بـراي      كري، فرهنگي و تربيتـي كـه زنـان در آن رشـد مـي     فضاي ف

كرد؛ زيرا زنان بدون موفقيـت در شـوهر    شوهرداري و انتخاب شدن از سوي يك مرد آماده مي
دادند. باتوجه بـه   كردن و بعد از آن، فرزندآوري، فلسفة وجودي خود را در جامعه از دست مي

، هنجارهــاي اجتمــاعي، قواعــد نظــام خــانوادة مردســالار نظيــر عــدم حمايــت نظــام حقــوقي
چندهمسري، حق طلاق مردانه، ازدواج موقت و... زنان حتي بعد از ازدواج نيز، احساس امنيت 

رو، تلاش براي جلب توجه همسرانشان و يا رقابت با هووها  رواني و اجتماعي نداشتند. از اين
لهرة از دست دادن همسر، فرزنـد و شـرايط موجـود را    و ديگر رقبا، فضايي آكنده از ترس و د

؛ 1380 الدولـه  مـونس : بنگريـد بـه  ؛ همچنين 8- 2: 1388كرد (ترابي فارساني  برايشان ايجاد مي
  )22و  19تا:  بي السلطنه تاج

پذيري و تقديرگرايي كه مولـود جهـل    شناسي چون ترس، تسليم افزون بر اين، عوامل روان
هـاي سياسـي،    شي متشكل، خدمات درمان عمومي و دولتي، نابسـاماني علمي، فقدان نظام آموز

گرايي و  قحطي و عدم امنيت اقتصادي و اجتماعي، بلاياي طبيعي و... بود، موجبات رواج خرافه
داد. مـردم در ايـن    پذيري و باورهاي غيرمنطقي و خلاف عقل را در جامعه گسترش مـي  خرافه

سائل از جمله مشكلات اقتصادي، خـانوادگي و حتـي   دوره براي حل بسياري از مشكلات و م
رفتند. راه يافتن اين مقـولات بـه اعتقـادات    ها، سراغ رمال، فالگير و دعانويس ميدرمان بيماري

مردم و رنگ و بوي ديني گرفتن برخي از اين باورها، موجب انحرافـاتي در حـوزة عقيـدتي و    
  مذهبي مردم شده بود.

و تأثيرگذار در جامعه، عاملي مهم در رونق و گسترش ايـن امـر   عنوان گروهي مهم  زنان به
بودند. آنان كه از حقوق اوليه خود محروم بودند، راه مقابله با مصائب و ناملايمـات زنـدگي را   
پناه بردن به چنين باورهايي يافته بودند. گرايش به انواع طلسمات و تعويذات و جادو و جنبـل  
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هـاي  منظور استحكام پايـه  ه در ميان زنان عصر قاجاري بود كه بهترين مظاهر رواج خرافاز مهم
خانواده، جلب عشق و علاقه همسر، رفع اختلافات خانوادگي، آگاهي از آينده، فرزنددار شـدن  

  جستند. يا صاحب فرزند پسر شدن، حذف ديگر رقيبان زن و... به آن تمسك مي
به خرافات در آن دوره بودند و نقش بسيار  هاي مهم دامن زدن جا كه زنان يكي از پايه از آن

سـزايي   مهمي در تربيت فرزندان داشتند و از اين رهگذر بر فرهنگ و عقايد عمـومي تـأثير بـه   
گذاشتند، لازم است، عقايد و باورهاي آنان در نسبت بـا فضـاي گفتمـان سـنتي جامعـه در       مي

پـذيري و   رايي و چگونگي خرافـه موضوع خرافات در دورة قاجاريه مورد مداقه قرار گيرد تا چ
تبيـين   آستانة نهضـت مشـروطيت  عنوان يك معضل اجتماعي در  گرايش بسيار زنان به آن را به

  كرد.
  

  پيشينة پژوهش 1.1
بررسي باورهاي خرافي درجامعة ايران «نامة ها در موضوع تحقيق حاضر، پايان از جمله پژوهش

ين پژوهش با تكيه برتعاريف و مفاهيم خرافه نشـان  باشد. ا ، ميتا) مقامي بي (قائم »عهد ناصري
هاي تاريخي،  آوري داده هايي دارد و نيز، با جمع دهد كه خرافات اساساً چيست و چه ويژگي مي

ها در بستر تاريخي مورد نظر،  ن و تحليل آ با اتكاء به منابع اصلي و اسناد دورة ناصري و تجزيه 
توان بين نوع  مي دوره را تبيين كرده تا نشان دهد كه آيا هاي مختلف خرافات در جامعة آن گونه

خرافه و طبقه يا قشر اجتماعي، نسبتي يافت و كاركردهاي سياسي خرافات در ايـن زمـان چـه    
بينـي،   هـاي مختلـف فـال    بودند. نتايج بدست آمده، حاكي از رواج و تداوم خرافـات در گونـه  

جامعة عصر ناصري است كه منحصر به قشـر و   بيني، شگون، سعد و نحس اوقات و... در طالع
سـواد، فقيـر و    ها اعم از زن و مرد، باسواد و بـي  طبقة خاصي نبوده و در بين همة اقشار و گروه

  شد. غني ديده مي
بررسي نگـرش زنـان شـيعة    «توان به مقالة  ها در زمينة زنان و خرافات، مي از ديگر پژوهش

اشـاره كـرد. ايـن     )1390(جعفـري و رضـايي    »نادرسـت عصر صفويه به خرافات و باورهاي 
گسترش خرافـات و باورهـاي نادرسـت در جامعـة روزگـار صـفوي را        درتحقيق، نقش زنان 

كند. بر پاية تحليل اين مقاله، توجه به نقليات و رواج اخبـارگري در جامعـه از يـك     بررسي مي
تـرين عامـل    عدم تحصيل آنـان، مهـم  نشيني و  سو و فقدان شرايط لازم و برابر براي زنان، خانه

اي  جا كه زنان در متن تحولات فرهنگـي هـر جامعـه    گرايش فراوان زنان به خرافه بوده و از آن
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كننـد، زمينـة گـرايش بيشـتر بـه       قرار دارند و نقش مهمي در تربيت و پرورش فرزندان ايفا مي
  خرافات در جامعه فراهم شد.

 »و، طلسم و تعويذ و دنياي زنان در عصـر قاجـار  سحر وجاد«در مقالة ديگري تحت عنوان 
ويژه  باورانه نسبت به زنانه بودن گرايش به خرافات به برخورد ذات )1391(رحمانيان و حاتمي 

گيرد. باتوجه به تحليل اين مقاله، مرتبط كردن زنـان بـا پديـدة     جادو و جنبل مورد نقد قرار مي
لار بود كه زن را ذاتاً ناقص و ضـعيف تلقـي   خرافات ناشي از چيرگي فكري و فرهنگي مردسا

تـرين حقوقشـان را در    بود و محروميت زنان از بديهي» زن هراسي«كرد. پيامد چنين باوري  مي
گرفته بود كه زن را   پي داشت؛ زيرا اين مسئله به علت حاكميت پارادايم سنت در جامعه شكل

واج آن در بين روشنفكران، گرايش شـديد  دانست؛ اما با ورود پاراديم مدرن و ر العقل مي ناقص
 زنان به خرافات ناشي از شرايط فرهنگي، و اجتماعي و ساختارهاي كهنه و محدود تلقي شد.

هاي فوق، بررسي محدود و ناقصي از باورها و اعتقادات زنان در گرايش به  در همة پژوهش
رابر و ضـعف زنـان، تبيـين نـه     هايي مانند شرايط ناب اي با گذاره خرافه صورت گرفته و به گونه

اي از اين معضل اجتماعي شده است. در صورتي كه در مقاله حاضر،  كننده چندان كامل و راضي
سعي شده تا سازوكارها و قواعد حاكم بر فضاي گفتماني كه زنان در آن رشد يافته و به ايفـاي  

گي سيطرة خرافات در پرداختند، توصيف و تحليل گردد تا از خلال آن چرايي و چگون نقش مي
  جامعة زنان تبيين شود. 

  
  خرافات 2.1

اساس و واهي است كه با عقل و منطق همخواني ندارد. خرافات به معناي عقايد و باورهاي بي
خرافه، اوهام و باورهاي به دور از عقلانيـت همـواره درطـول تـاريخ در زنـدگي اجتمـاعي و       

هاي آنان تأثيرگذار بوده است. گيريرفتار و تصميمفرهنگي مردم نقشي مؤثر داشته و بر اعمال، 
نفوذ و رسوخ باورهاي خرافي و انحرافات عقيدتي و اوهام، تأثيري مستقيم بر فضاي فرهنگي، 
رفتارهاي اجتماعي و  بهداشت و سلامت رواني و روحي افراد جامعه دارد و موجب گرايش و 

و تسـليم در برابـر سرنوشـت، تقـديرگرايي،     انگيزگي، تلقين ترويج مسائل و مشكلاتي نظير بي
تقويت حس ناامني و عدم آرامش روحي و اعتماد، فرافكني و عدم اعتقاد به قـدرت اختيـار و   

هاي افراد در برابر مسائل و حوادث پيرامون در زندگي شخصـي  گيري و تأثير بر واكنشتصميم
باورهـاي غيرعقلانـي و خرافـي در     شود. بنابراين ترويج، إشاعه و پيروي از و اجتماعي و... مي
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دار و گسـترده در بسـياري از شـئونات زنـدگي افـراد داشـته و        اجتماع، اثري قابل توجه، دامنه
  تواند در مواردي از مسائل زندگي شخصي و اجتماعي تأثيري منفي برجاي گذارد. مي

يري و فرتـوتي)  اي عربي است و ريشه آن (خرَفَ) به معناي (چيدن ميوه) يا (پخرافه، واژه
، مصدر اين فعل است و در تـداول فارسـي بـر سـخنان بيهـوده و پريشـان كـه        »خرافه«است. 

هـاي عربـي،   ). برخي فرهنگ لغت109: 1379شود (حسيني دشتي ناخوشايند باشد، اطلاق مي
  ).268،  1: ج1992اند (خوري شرتوني خرافه را سخن جذاب و نمكين و دروغ معنا كرده

» خرافـه «شناسان باورهايي را كه فاقد بنياد تجربي و عليّ است، جزو  ن و انسانشناسا جامعه
). در فهم عرفي و عقلانيت عصر، خرافه باورهايي است 53: 1377(هميلتون كنند  ميبندي  طبقه

را خرافـه بپنـدارد. در فهـم دينـي،      كه با عقلانيت دوره و زمانه سازگار نباشد و فهم عرفـي آن 
يي هستند كه با متن دين و تفسير مؤمنان از دين، سازگار نباشند و جمع مؤمنان خرافات باورها

و معتقدان، آن را خرافه تلقي كنند و در فهم علمي، خرافات باوري است كـه بـا شـيوه علمـي     
). جـايگزيني،  22- 18: 1387سازگار نباشد و جمع عالمان آن را خرافه بپذيرند (صالحي اميري 

شـود خرافـات بـه    هاي خرافه است كه سـبب مـي  فريني نيز، از ويژگيآ بخشي و تسلط تسكين
سرعت به وجود آمده و جانشين انواع ديگر شود. به اعتقاد يونگ، اگر اجتماع نتوانـد مضـامين   

هـا بـه مـواردي ديگـر      ن مشترك براي باورهاي افراد عرضه كند، مجبور خواهند شد به جـاي آ 
آيـد،  اي از زمان كه ترس و عدم اعتماد بـه وجـود مـي   متوسل شوند. باورهاي خرافي در لحظه

  ).37: 1397دهد (افشاني بخشي به فرد مي كنند و با ايجاد نوعي تسكين، حس آرامرشد مي
پرستي و گرايش به آن، عمري بـه درازاي حيـات بشـر دارد و در مقـاطع          خرافات و خرافه

يافتـه، در قالـب مسـائل و     ف و قـوت متعدد در طول تاريخ اين مسأله بنابر علل مختلف، ضـع 
مشكلات گوناگون نمود پيدا كرده است. با بررسي مسائل اجتماعي، مذهبي، اقتصادي، سياسي، 

توان نقش و اهميت اين مـوارد را  فكري و فرهنگي جوامعي كه در آن خرافات رايج است، مي
 ـ  وع خرافـات نيـز، بـا    در ايجاد، رشد و تداوم اين پديده متوجه شد. ميزان گسـترش، رواج و ن

  شرايط موجود در جامعه مرتبط بوده و پيوندي مستقيم دارد.
  
  نقش زنان در جامعة دورة قاجاري وضعيت و. 2

تر گفته شد، زن در آن دوره از پيكرة ارزشي ضعيفي برخوردار بـود. هـدف،    گونه كه پيش همان
اي را بـراي آنـان    ان بستهشد، جه غايت و شيوة زندگي كه توسط نظام سنتي به زنان تحميل مي

زد. زنان طبقات فرودست و فقير جامعه در اين جهان بسته تحت فشار زيادي بودنـد و   رقم مي
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جايگاه نازلتري داشتند. درمقابل زنان طبقة فرادست اگرچه از آزادي و موقعيت بهتري نسبت به 
م به شمار آمده و حقوق مـدني  ها نيز به منزلة شهروند درجه دو ن مند بودند؛ اما آ زنان عوام بهره

  ).205: 1382اندكي داشتند (فوران 
اكثريت جامعه آن دوره از سواد برخوردار نبودند. تحصيل به طبقات بالا اختصاص داشـت.  
در اين ميان، زنان شرايط بدتري از مردان داشتند. زنان طبقة عـوام شـانس فراگـرفتن سـواد را     

ها زيـاد بـود و از سـوي ديگـر،      خانه براي خانواده ة مكتبالزحم نداشتند؛ زيرا هزينة تأمين حق
). جايگاه زن در جامعه بر 121: 1375شد (دلريش  نمي لزومي به يادگيري سواد براي زنان ديده
زنـي موفـق بـه ازدواج يـا      شـد. در صـورتي كـه     مـي  اساس نقش همسري و مـادري تعريـف  

زنـي عقـيم بـود، از     ). اگر 110: 1362اوبن شد از هيچ هويتي برخوردار نبود ( نمي فرزندآوري
شد و  مند نمي گرفت و معمولاً از هيچگونه حمايتي بهره سوي شوهر خويش مورد طرد قرار مي

  ).153: 1368محكوم به تنهايي بود (پولاك 
در آن جامعه، زن از هيچگونه تأمين اجتماعي برخوردار نبود. زنان مناطق شـمالي خراسـان   

هـا اينگونـه حـوادث در     شدند. با اينكه سـال  مي ربوده و به عنوان برده فروختهتوسط تركمنان 
گرفت و دولت نيز با اينكه از وقايع مـذكور آگـاه بـود، تـلاش      مي مناطق شمال شرقي صورت

طوركلي، ازدواج دختـران در سـنين پـايين     داد. به نمي چنداني براي رسيدگي به اين وضع انجام
ها در آينده به شانس و انصـاف شـوهر و خـانوادة او     ن بود. سرنوشت آامري معمول و مرسوم 

رسد زنان طبقات بـالاي جامعـه پـس از ازدواج تـا حـدي از       مي بستگي داشت. اگرچه به نظر
هـا نيـز امتيـاز چنـدان      ن حمايت خانوادة خويش (خانوادة پدري) برخوردار بودند؛ اما درواقع آ

  ).42تا:  بي (اتحاديه، و اقشار فردوست نداشتندبخشي نسبت به ساير طبقات  رضايت
داد و مـردي قصـد طـلاق زن را داشـت،      در صورتي كه ميان زن و مرد مشـكلي روي مـي  

كوشـيد تـا اينكـه زن     مـي  منظور ندادن حق و حقوق او، چنان در آزار و اذيت و تحقيـر وي  به
دن مهريـة خـود، مـرد را    جانش به لب رسيده و براي نجات خويش از وضع مذكور، با بخشـي 

  ).299 ،1: ج 1362كرد (مالكم  مي راضي به طلاق
هـاي   اذيت و آزار زنان توسط شوهر امري رايج در اين دوره بود. منـابع تـاريخي گـزارش   

هـا در مـوارد بسـياري بـه      انـد. ايـن خشـونت     متعددي از اعمال خشونت عليه زنان ثبت كـرده 
خوردنـد و در   شد. زنان معمولاً توسط همسران خود كتـك مـي   مي خودكشي توسط آنان منجر

نمودنـد. البتـه    مـي  منظـور خودكشـي   مواردي بعد از تنبيه و درگيري، اقدام به خوردن ترياك به
 شد؛ زيرا تعدادي از اين زنان توسط اطرافيـان نجـات   نمي خوردن ترياك هميشه منجر به مرگ
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اي كه تحقير زن و اذيت   ين حال، خودكشي در اثر دعوا در جامعهشدند. با ا مي يافتند و مداوا مي
دهندة عمق افسردگي، فشار و نارضايتي شديد زنان در جامعـة   و آزار وي امري رايج بود، نشان

  ).41تا:  باشد (اتحاديه بي مي قاجاري
و سـپس  منزلة شئ تلقي شده و درواقع متعلق به پدر، بـرادر   در اين دوره زنان و دختران به

همسر خود و حتي ديگر مردان اعضاي خانواده و فاميل بودند. در صورت بروز خطايي توسط 
). دروويل، 494: 1345السلطنه  زن، تمامي مردان خانواده حق تنبيه و مجازات او را داشتند (عين

خانواده ها در  ن از اعضاي سفارت فرانسه در ايران، دربارة جايگاه زنان ايراني و شرايط اسفناك آ
  نويسد:  و جامعه مي

كند؛ بلكـه   مي هاي ديرينه نه تنها دخترها را به انزواي دائم محكوم تربيت خانوادگي و سنت
كند. دخترها به محض رسيدن به سن بلـوغ و حتـي    مي ها را از مهر پدري هم محروم ن تقريباً آ

ات بسيار بالاي اجتماع هم شوند؛ حتي در طبق مي پيش از آن قرباني سودجويي پدر و مادرشان
گيرند. در ايران فروش دختران، شـوهردادن و يـا تقـديم كـردن      مي دخترها وسيلة تجارت قرار

رتبه، من جمله پادشاه براي به دست آوردن جاه و مقام و يا جلـب   هاي عالي ها به شخصيت ن آ
  ). 56: 1375ها امر رايجي است (دروويل  ن رضايت آ

نظر مي رسـد؛   تارها به تمامي افراد جامعه از سوي دروويل نادرست بهاگرچه تعميم اين رف
و حـاكي از وجـود      شماري از چنين برخوردهايي توسط منابع ثبـت شـده   اما موارد متعدد و بي
  باشد؛ براي مثال ازدواج دختران در سنين پايين از سنن معمول جامعه بود. چنين رفتارهايي مي

سوادي و محدود  شد، بي معه به اجبار به وي تحميل ميضعف شخصيت زن كه از سوي جا
فكري،  بودن وي به خانه و خانواده و عدم اجازة حضور در اجتماع، سبب عموميت يافتن كوته

ناداني و جهالـت در ميـان آنـان شـده بـود. بـه واسـطة رفتـار جامعـه، زن عصـر قاجـاري از            
ود. اين زن مدام مورد سوءاسـتفاده،  نفس اندكي برخوردار و مطيع محض مرد خويش ب اعتمادبه

ها  ). تمام اين155- 156: 1368هاي محدودكننده قرار داشت (پولاك  اذيت و آزار و نيز، حمايت
واسطة ناآگاهي  رو، در مواجهه با مشكلات به نمود؛ از اين مي جهالت وي را بيش از پيش تشديد
ادو و خرافـات تنهـا راه حـل در برابـر     برد. گرايش بـه ج ـ  مي و ناتواني به جادو و خرافات پناه

ها با روي آوردن به خرافـات و جـادو و    ن رو، آ ها و ضعف زنان در آن دوره بود. از اين ناتواني
كردند؛ بلكه به عنوان مادران جامعه، اين اخلاق را بـه   تر مي طلسم، نه تنها بازار خرافات را گرم

   شدند. مي آن در جامعهفرزندان خويش منتقل نموده و سبب نهادينه شدن 
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  گرايش زنان به خرافات شناسي گونه. 3
آميـز روي   زنان عموماً در سه موضوع عمدة همسريابي، شوهرداري و مادري به اعمـال خرافـه  

آوردند. در ميان رواج انواع گوناگون گرايشـات خرافـي زنـان، دو گونـه اعمـال خرافـي را        مي
گرايي زنان و بعـد از   عنوان ركن اصلي خرافه و جادو به توان شناسايي كرد. استفاده از طلسم مي

هـا،   ها و درخـت  نظير فال، بستن چهل گره و نخ و ريسمان بر مكانآميز  آن، انجام اعمال خرافه
  .... تمسك جستن از انواع اجسام مثل شير سنگي، توپ مرواريد در تهران و

  
  گرايش به طلسم و تعويذ 1.3

ز دو شاخة علوم در تقسيمات قديمي دانش در نظام آموزشي مدارس علوم غريبه يا خفيه يكي ا
ند كـه  هاي زيادي در زمينة علوم غريبه به نگارش درآمد اسلامي است. در دوران قاجاريه كتاب

ها با دخل و تصـرفي   هاي سنگي از آن رساله تر اين علم يا چاپ هاي قديمي بيشتر تنسيخ رساله
، همسر). مسئلة ازدواج و گشايش بخت، جلب مهر و محبت 43- 37: 1395(براتي  اندك بودند

كه در نظـام محاسـباتي پيچيـدة علـوم      ندترين موضوعاتي بود بارداري، فرزندآوري و... از مهم
اسـتفاده   ي مخصوص،خواندن اوراد نظيرها پرداخته شده بود و راهكارهاي مختلفي  غريبه بدان

بـر سـاز و كـار     . اين فنـون مبتنـي  شدند ويز ميتجاز طلسم و تعويذ و ياري جستن از موكلان 
طلبيد كه توسط رمال و جادوگر و دعانويس به زنان  اي را مي خاصي بودند و انجام اعمال ويژه

هـاي   گرديد. اختصاص بخش قابل توجهي از رساله كه مشتري دائم اين علوم بودند، تجويز مي
جهت  ،ويژه زنان به اين علوم به ،جامعه علوم غريبه به مسائل زناشويي، حاكي از تقاضا و توجه

  شان بود. رفع نيازها و مشكلات زندگي شخصي
هـا   ها همراه بود. طلسم ويژه با انواع طلسم و تعويذ گرايش به اعمال و راهكارهاي خرافي به

شد. ايـن وسـايل در    مي و تعويذها در اشكال مختلفي توسط رمالان و دعانويسان به مردم ارائه
يعي مثل گياهان، اجزايي از جنس چوب و اعضاي بدن حيوانات و حتي انسان و نيـز  اشكال طب
هـاي   هـا، زيـورآلاتي از جـنس    هاي قيمتي، الواح و مجسـمه  هاي متنوعي شامل سنگ در شكل

مختلف مثل چوب، مو، فلز، خمير، موم و پارچه وجود داشت و در هنگام مشكلات و بيماري، 
  ).28: 1391(رحمانيان و حاتمي  اي داشتند هر يك كاربرد ويژه

شـد. انـواع گياهـان،     مـي  ها و جادوها از ابزار و وسايل مختلفي استفاده براي ساخت طلسم
مهرة مار، پنجة گرگ، موي خرس، زبان ماهي، ناخن گرگ، پية گرگ، دندان ببر، هفـت مهـره،   

ه، دندان كفتار و برخـي  الصبيان، استخوان پوسيدة انسان مرد سم آهو، چشم گربة سياه، دعاي ام



  159  و ديگران) نيلوفر موسوي... ( زنان پذيري و خرافه گرايي خرافههاي  ها و گونه علت

 

خانه از جمله مواردي بود كه  خانه، آب دباغ حيوانات ديگر، خاك قبرستان كهنه، آب مرده شوي
 الدولـه  خاطرات مونس؛ 18- 19: 1348؛ كتيرايي، 15: 1337برند (ذكا  منابع مختلف از آن نام مي

1380 :200.(  
بسيار رايج بود؛ در اين ميان، معمولاً هاي خرافي در اين دوره  توسل به انواع دعاها و طلسم

شد، تأثير بسياري دارد. در اين راستا،  مي اعتقاد بر اين بود كه دعاهايي كه توسط يهوديان نوشته
طور روزانه براي دريافت طلسم و دعا به منازل يهوديان رفت و آمد داشتند. ايـن وضـع    زنان به

هـاي يهوديـان را    و آمد زنان به خانه چنان پيش رفت كه حكومت مجبور شد در حكمي رفت
نويسان غربي نيز از گـرايش مـردم ايـران     ). سياحان و سفرنامه286- 287: 1368منع كند (سپهر 

خصوص  ايرانيان، به« گويند: ويژه زنان به خرافات و دعانويسي و اموري از اين قبيل سخن مي به
هـا و دعانويسـي    تعويـذ  زنان مبـالغ زيـادي را صـرف تهيـه و خريـد و فـروش طلسـمات و       

  ).228: 1368(ويلز » نمايند... مي
طور مكرر از توسل زنان ايراني به انواع جـادو و طلسـم    سياحان غربي در دورة قاجاريه، به

ها بسيار خرافاتي و پايبنـد بـه    ن گويد كه آ اند.  پولاك در توصيف زن ايراني مي و... سخن گفته
نويسد كه اين زنـان انـواع طلسـمات و     باشند. او مي مي زخم انواع سحر و جادو، بخت و چشم
: 1368برند تا مرد مورد نظر خود را بدست آورند (پولاك  مي وسايل عجيب و خرافي را به كار

155.(  
ها معمولاً با پرداخت مبالغ  ن گويد. به گفتة او، آ ويلز نيز از اعتقاد زنان ايراني به خرافات مي

منظـور   ها را بر روي صفحاتي از جنس نقـره حـك نمـوده، بـه     و جادوها  هنگفتي، انواع طلسم
ها و تعويذها و  آويختند. تعدادي ديگر از اين طلسم مي بدست آوردن مقصود خويش، به گردن

ها نيز به گفتة دعانويس بايـد در   شد. برخي دعاها و طلسم مي بايست به بازو بسته دعاها نيز، مي
از جملـه   ).228: 1368كردنـد (ويلـز    نمـي  ن از اينكـار نيـز امتنـاع   شدند. زنـا  مي قبرستان دفن

اي كاغذ نوشته و به لباس بچـه    هاي استفادة طلسم آن بود كه دعا و طلسم را بر روي تكه روش
  ).123: 1386كردند (فلور  مي آويزان

  
  مراجعه به رمال و دعانويس  1.1.3

زدنـد و موجـب    يهودي به خرافات دامن مـي ويژه  بهدر اين ميان، دعانويسان و رمالان ايراني و 
ازجمله افرادي بودند  نيز . دراويش)100: 1378(دوروششوار  شدند ها مي ن شيوع هرچه بيشتر آ
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هـا   ن كه به دعانويسي و رمالي مشغول بودند. مردم به دروايش اعتقاد بسيار داشـته و مـدام بـه آ   
  ؛ كردند مي مراجعه

اي برخوردارنـد. زنـاني كـه طالـب       ن مردم از نفوذ و احترام ويژهدراويش دعانويس در ميا
فرزند پسر هستند و دختران دم بخت و نيز پيرمرداني كه در پي ازدواج با زنان جوان هستند 

بـه دراويـش مراجعـه     ،ها در امان باشـند  خواهند از خطرات و آسيب مي و حتي مرداني كه
بزرگـان نيـز    ها حتي به اندروني اعيان و ن نويسند. آ مي ها برايشان دعا و تعويذ ن كنند و آ مي

  ).181 :1367(لايارد  .راه دارند ..

ها بساط پهن كرده و اقـدام   ها و كوچه رمالان و دعانويسان مختلف در گوشه و كنار خيابان
نمودند. بروگش در سفرنامة خويش به اين موضوع اشـاره   مي بيني و اموري از اين قبيل به كف

  :)555، 2: ج 1367(بروگش  ده استكر
كنـيم كـه روي    هاي شهرها و روستاهاي ايران مردان و زنان پيري را مشاهده مـي  در كوچه

كنند. اينان فالگيراني هستند كـه از روي   زمين نشسته و مردم را براي گرفتن فال دعوت مي
اس و ورق، خطوط كف دست يا پا، استفاده از شن (رمل) و مقداري صدف يا به وسيلة ط

كنند و در صورت لزوم چند برگ زيره بـا چيزهـاي    آينده و سرنوشت فرد را پيشگويي مي
دارد و حتـي    دهند. تعبير خواب نيز بازار گرمي هاي ترسو مي ديگر جهت قوت قلب به آدم

  ). 139: 1374رساند... (بروگش  كتب مصوري هست كه در اين زمينه به افراد ياري مي

ها، براي اطلاع از آينده بـود. مـردم معمـولاً در     بين ها و كف مراجعه به رمالاز جمله موارد 
هاي خاص و يا پيش از انجام امور مهم به فالگيران و رمالان مراجعه و خواستار پيشگويي  زمان

). علاوه بر دراويش و ميرزاها، يهوديان نيز به اين كار 207: 1363شدند (ويشارد  مي آيندة خود
  ). 433: 1385اشتغال داشتند و مورد اعتماد و توجه ويژة مردم قرار داشتند (اعتمادالسلطنه 

گرد به دعانويسي، رمالي و تهيـه طلسـم و تعويـذ و... اشـتغال      زنان يهودي به صورت دوره
معروف و به همراه دعانويسان  "سفيد گيس"يهودي كه بدين كار مشغول بودند به داشتند. زنان 

طـوركلي زنـان    بـه  ).25: 1391شدند (حـافظي   مي و رمالان كولي صاحب قدرت خاصي تلقي
بيشترين آمار را در ميان مشتريان دعانويسان و رمالان داشتتند. چنانكه پيشتر ذكر شـد، جهـل و   

ها سـبب شـده بـود، بـراي بهبـود       ن عيت اسفناك حقوقي و موقعيتي آسوادي آنان و نيز وض بي
شرايط خويش به خرافات روي آورند. در اين ميان زناني از تمامي طبقـات و قشـرها مشـتري    
بازار خرافات بودند. اين امر به رونق بازار دعانويسان و رمالان منجر شده بود. درنتيجه زنان بـه  

. در )123: 1370(قزوينـي   شـدند  دروغگو و فريبكـار واقـع مـي   راحتي مورد سوءاستفاده افراد 
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سفرنامة سياحان فرانسوي آمده است كه در مقابل درخواسـت زنـان بختيـاري بـراي دريافـت      
ها  ن هاي عتيقه از آ اند و سكه  هاي فرانسوي را داده هايي از روزنامه طلسم و تعويض به آنان تكه

  اند: گرفته
آوردنـد،   ا انواع مأكولات از قبيل شير و ماست و نان و مرغ مـي براي م …هاي بختياري  زن

هـاي خـود    خواستند ... ما در ميان صـندوق  دعا و طلسم جهت محبت شوهرهاي خود مي
جات پارچه بيرون آورده  هاي روزنامة پاريس داشتيم، از آن اوراق كهنه روزنامه بعضي ورق

شدند كه بعضـي   ها راضي مي ن قدري آ بخشيديم و به ها مي و در عوض دعا و طلسم به زن
در  ،ها پيـدا كـرده بودنـد    هايي كه در حفريات بعضي خرابه هاي قديمه يا مهر يا عقيق سكه

  ).64: 1363دادند (بابن و هوسه  عوض به ما مي
  

  مادر و مادري در نظام باورهاي خرافي  2.3
 زايمان و بارداري 1.2.3

آمد، همواره يكي از مـواردي   مي مولاً پس از آن پيشزايمان به علت سختي و مشكلاتي كه مع
سوادي، علـت و راه   بود كه خرافات بسياري با آن همراه بود. از آنجا كه به سبب ناآگاهي و بي

دانستند،  نمي هاي زنان پس از زايمان و همچنين نوزادان را درمان بسياري از مشكلات و بيماري
ها موجودات غيبـي و   ن آوردند. آ مي اي مقابله با آن رويها و اعمالي خلاف واقعيت بر به روش

ها و مشكلات دانسته و به طرق عجيب سـعي در   ماورالطبيعي نظير جن و پري را علت بيماري
  نمودند. ها مي ن رفع تأثير آ

از آنجا كه زايمان، كار بسيار مشكل و خطرآفريني براي زنان بود و اكثريت زنان به واسـطة  
ن امكان كمك گرفتن از قابله را در هنگام زايمان نداشتند و معمولاً بايد به تنهايي و هاي آ هزينه

دادند، معمولاً بيم از دست رفتن مادر و يا نوزاد مطـرح   مي يا به كمك اطرافيان اين كار را انجام
جـودي  ومير فراوان مادر و نوزاد در لحظة زايمان، اعتقاد بر اين بـود كـه مو   واسطة مرگ  بود. به

هـا ايـن موجـود همـواره در كمـين       ن شود. به گمان آ ها مي ن سبب مرگ آ "آل  "وهمي به نام 
رو، اعمال مختلفي بـراي مقابلـه بـا آل     ها را داشت. از اين ن كودك و مادر بوده و قصد كشتن آ

شد. براي مثال، يك پياز به سيخي آهني وصل نمـوده و بـالاي سـر زن زائـو آويـزان       مي انجام
  ).356: 1371ها صدمه وارد نكند (شميم  ن كردند تا آل به آ يم

نبود. خوانـدن   شانتنها طلسم و جادو راهي براي رفع مشكلات زنان و دستيابي به مقصود 
بـه مسـئلة   ي بسـياري  اورادها بود. دعاها ودعا و ذكر اوراد در اين دوره نيز، بسيار مورد توجه 
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اورادهايي كه جهت وضع حمـل  صاص داشت. يكي از بارداري و جلوگيري از سقط جنين اخت
شد و ميان گيسوان زن باردار  شد، با مشك و زعفران در كاغذي پاك نوشته مي آسان خوانده مي

براي داشتن فرزند پسر و وضع حمل آسان مرسوم همچنين  ).9تا:  (نقشبندي بي گرفت قرار مي
ه بارداري زن درحالي كه دست راستي بـر  بود، اورادي ويژه خوانده شود. اين دعا در سومين ما

  ) 16شد (همان:  داد، خوانده مي گرفت و شكم زن را ماساژ مي روي ناف قرار مي
هـاي نگهـداري و مراقبـت در بـارداري و      ترين شيوه افزون بر اوراد، طلسم و تعويذ از مهم

. يكـي از ايـن   بـود  پرداخته شـده به اين موضوع بسيار  ،هاي علوم غريبه زايمان بود و در رساله
طلسمات براي وضع حمل آسان، كشيدن شكل خاصي روي سه پاره سفال آب نديده بـود كـه   

گذاشتند  روي زن حامله مي يكي را بايد زير پاي راست، ديگري را زير پاي چپ و يكي را روبه
دن جا كه پسردار ش ـ ) از آن26تا:  نگريست تا وضع حمل كند (سقازاده واعظ بي و زن به آن مي

شـان بـود، طلسـم و تعويـذهاي      آرزوي بسياري از زنان آن دوره براي حفظ امنيـت و جايگـاه  
روي  "پسر"بسياري در كاميابي به اين ميل طرح شده بودند. يكي از اين شگردها، نوشتن كلمة 

  )25شكم زن حامله توسط شوهرش در چهار ماهگي بود (همان: 
عدد ديگري مربوط به زايمان در ميان زنان وجود علاوه بر اين، اعتقادات عجيب و خرافي مت

در برخي مناطق اعتقاد داشتند اجنه و پريـان در هنگـام وضـع حمـل زنـان       داشت. براي مثال؛
رو، در هنگام وضع حمل با تفنگ به سوي آسمان شليك  شوند؛ از اين مي موجب صدمه به وي

  نويسد: ولافوا در مورد چنين عقايدي ميكردند تا اجنه از خانه و زن زائو دور شود. مادام دي مي
 تفنـگ  بـا  زن، حمل وضع در موقع هادهكده از ايپاره در و دارند اعتقاد هم پري و جن ... به

 مـوذي،  ارواح حمـلات  از نـوزاد  مـادر و  محافظت براي و شوند دور اجنه تا كنند مي شليك

 رديـف  يـك  هم گاهي و گذارندمي پهلوي او در روز چند تا ديگري برندة اسلحة يا شمشير

 اگـر  بـالاخره  و آورنـد  مي در حركت به ها را ن نخي آ با و داده قرار بام روي در مقوائي سرباز

 اسـب  زن، شـوهر  مثلاً زنند، مي دست تري وسايل مهم به باشد طولاني و سخت حمل وضع

بخـورد (ديولافـوا    اسب تا ريزد مي زن برهنه روي سينه در جو مقداري و آورد مي را سفيدي
1355 :116.(  

  هاي سخت توسط مردم سخن گفته است: آدام الئارئوس نيز از صدقه دادن در هنگام زايمان
 رفقا شود، مي متولد سختي به نوزاد ظاهراً و است كشيدن درد حال آبستن در زن كه هم وقتي

 كـه  خواهندمي مكتب ملاي از صدقه دادن با و روندمي هاخانهمكتب به او فوراً همسايگان و

اش  خانـه  بـه  تـا  كند آزاد يا و ببخشد را او شود، تنبيه بايد تخطي سبب به ايچنانچه پسر بچه
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 بر آورد.دنيا مي به راحتي زودتر به هرچه را خود نوزاد زائو، ترتيب اين به دارند باور آنان برود.

آزاد  و خرنـد مـي  را قفـس  در پرنـدگان  هـا]  دارها [پرنده فروش سعله از عقيده همين اساس
  ).299: 1385كنند ... (اولئاريوس  مي

كارلا سرنا نيز از تابيدن نخي از يك گياه خاص و بستن آن به زير شكم زن زائو سخن گفته 
برند بايد نخي از ريشة گل چنگ مريم را بگذراننـد و   مي هايي كه از درد زايمان رنج زن«است: 

  ).128: 1362(سرنا .» آن را زير شكم خود ببندند..
  

  مراقبت از نوزاد 2.2.3
ها بـود، خرافـات متعـددي بـه      و بيماري بلايا انواع تهديد مورد همواره نوزادان جا كه جان از آن

بـلا و   و شـر  دفـع  بـراي  هـاي مختلفـي  طلسـم  منظور حفظ جان نوزاد شكل گرفته بود. معمولاً
زخم (از روي حسادت)  اعتقاد به چشم بد و چشمبراي مثال؛  داشت. هاي نوزادان وجود بيماري

هـاي   ها به شـدت روي آن حسـاس بودنـد و توصـيه     ترين مواردي بود كه خانواده يكي از مهم
ويژه نوزدان و كودكان در برابر چشـم بـد ارائـه     آميزي براي حفاظت از خود به عجيب و خرافه

هـا دارد،   ي طولاني در تمـامي فرهنـگ  ا  زخم سابقه دادند. شايان ذكر است كه اعتقاد به چشم مي
رو،  حتي در دين اسلام نيز، اين اعتقاد وجود داشته و مورد تأييد بزرگان دين بوده است. از ايـن 

در مقابله با مشكلات و بلايايي كه ممكن بود بعد از تولد بر زائو و نوزاد حادث شود، انواعي از 
شـد و اعمـالي كـه اكيـداً نبايـد       مـي  ماً انجامهاي مثبت و منفي در باب آنچه كه بايد حت توصيه
هـاي   گرفت، وجود داشت. در اين ميان ادعيه و طلسـمات، جـزو لاينفـك توصـيه     مي صورت

مذكور بود. معمولاً يك دسته كليد آهني در تشتي كه نـوزاد بعـد از تولـد در آن شسـته شـده،      
انداختند، سپس برخي دعاهـا   مي زني كه در به دنيا آمدن بچه با مادر همكاري كرده بود، توسط 

كردند؛ با اينكار از بچه تازه متولد شده در مقابـل   مي بر تشت آب خوانده و سه بار بر آب فوت
  ).79- 78: 1901شد (شهباز  مي چشم بد، محافظت

گفتند كه همواره در كمـين مـادر و نـوزاد     چنانچه ذكر شد، از موجودي به نام آل سخن مي
ن نوزاد در مقابل اين موجودات وهمي معمولاً تعدادي قيچي، ابزارآلاتـي از  بود. براي حفظ جا

بستند  مي اش دادند و سپس آن را به گهواره مي جنس آهن يا فولاد در زير رختخواب نوزاد قرار
  ).244: 1383تا در مقابل موجودات شرور، از او محافظت كنند (رايس 

انـد.    زخم سخن گفته كرر از اعتقاد ايرانيان به چشمطور م نويسان غربي به سياحان و سفرنامه
در سفرنامة جيمز موريه از اعتقاد ايرانيان به چشم بد و يا چشم شور سخن گفته شده است. به 
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اي رنگ به كلاه يا لباس بچه ،نزديك به گـردن او    روايت او معمولاً يك النگوي خلخال فيروزه
داشت.  مي لنگو شگون داشته و كودك را از چشم بد دور نگهها اين ا ن شد؛ به عقيدة آ مي آويزان

كـرد و سـپس بـراي     مـي  ديد و از وي تعريف و تمجيـد  مي از سوي ديگر اگر كسي كودك را
آمد، فرد مورد نظر به داشتن چشم بد و يا چشم شور معروف  مي كودك مشكلي يا بيماري پيش

د كه بخشي از لباس فرد را گرفتـه و در آتشـداني   شد. تنها راه مقابله با مشكل مذكور اين بو مي
هاي اسپند سوزانده و در همان حال، آتشدان را اطراف بچه چشم خورده يـا نظـر    همراه با دانه

چرخاندند و به اين طريق سعي در خنثي نمودن اثر شـوري چشـم را داشـتند. از آن     مي خورده
  ).108 :1378جستند (موريه  مي پس نيز از فرد مذكور دوري

شـد،   نمـي  زخم تنها به واسطة حسادت و بدجنسي ايجاد به عقيدة مردم دورة قاجاريه چشم
شدند. گفته شده بر زبـان   مي زخم گاه ستايندگان و دوستداران نيز ناخواسته موجب ايجاد چشم

، آوردن سخناني در زمينة زيبايي كودكان، خوشبختي و شادكامي افراد و ابراز خرسندي از آن نيز
رو، در هنگـام سـتايش از چيـزي يـا      زخم و آسيب گردد. از اين توانست موجب چشم مي دقيقاً

زخـم مواجـه    رفت تا با اثـرات سـوء چشـم    مي به كار "ماشاءاالله"بايست حتماً لفظ  كودكي مي
  ).228: 1387ماسه ؛ همچنين بنگريد به: 178: 1383نشوند (رايس 

ها مورد استفاده  زخم و انواع طلسم كه براي دفع چشم از ديگر موارد مهمي بود "سود قليا"
شد. اين مواد را بايـد هفـت    مي گرفت. اين ماده با استفاده از نمك قليا، آب و بول تهيه مي قرار

هـاي   كردند. نحوة استفاده از سود قليا اينگونه بود كـه در شـب   مي دختر نابالغ كوبيده و درست
ترتيـب، ديگـر هـيچ جـادو،      شد. بدين مي ها ريخته ياط خانهسوري در چهار گوشة ح چهارشنبه

  ).257: 1373شد (ذاكرزاده  نمي زخمي بر آن خانه و اهل آن مؤثر واقع طلسم و يا چشم
شـد. ايـن    از طلسمات و دعاهاي گوناگوني جهت مراقبت از نوزاد استفاده مي افزون بر آن،

ة كـودك و...  اهش ادرار، بنـد آوردن گري ـ خواب كردن، ك كاركردهاي گوناگوني نظيرها  طلسم
  )113و  103، 47تا:  (سقازاده واعظ بي داشتند

  
 نازايي 3.2.3

رين كاركرد زن در جامعة عصر قاجاري، زايش و باروري بود، در صورتي كه از تاز آنجا كه مهم
شد. از سوي  مي ها و اذيت و آزارها دچار آمد، ناقص تلقي و به انواع دشنام نمي عهدة اينكار بر

هـا   ن هاي زنان و راه حل و درمـان آ  ديگر، به واسطة عدم پيشرفت علم، از علت نازايي، بيماري
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 آميز براي بـاروري و رفـع مشـكل روي    هاي عجيب و خرافه رو، به راه حل مطلع نبودند. از اين
  آوردند. مي

شدند و بيم  مي ر ترسشد، همگان دچا نمي باردار  سال پس از عروسي زني به مدت يك اگر 
آميز به عنـوان علـت مشـكل     هاي موهوم و خرافه ناباروري عروس سبب ايجاد حدس و گمان

شدند. در ايـن زمينـه،    مي شده و نزديكان و اطرافيان وي براي حل مشكل مذكور، دست به كار
بـه زايـش    آميز مختلفي شكل گرفته بود. براي مثال اعتقاد داشتند چون قاطر قـادر  عقايد خرافه

هاي آن را  نيست، اگر عروسي باردار نشود، احتمالاً دشمنان او سم قاطر و يا ناخن پاها و دست
ساييده و داخل آب ريخته و پنهاني به خورد وي داده است، بـدين واسـطه زن مـذكور ديگـر     

  ).71- 72: 1380الدوله  مونس( توانايي باروري نخواهد داشت
وجـود داشـت، ماننـد     و درمـان آن  تشخيص نازايي زنانهاي گوناگون خرافي براي  روش

هـايي از   هاي تلخ، تند و خوشبو از طريق شياف در بدن زن و تهية معجـون  استفاده از خوراكي
اعتقاد بر اين بود كه هر كدام از مواد ايـن   ؛گاوزبان، كتيرا به همراه شير الاغ مرواريد، كهربا، گل

گـردد اگـر در سـه روز، يـك      ها (معجون) باعث مي نابجد خاصي دارند كه مجموع آ ،معجون
 ،1298، نسـخه  آداب فرزنـد آوري و جمـاع  زن حتماً بـاردار شـود (   ،مثقال از آن استفاده شود

  كتابخانه دانشگاه استانبول). 
پشـتي را   هاي عجيب براي رفع ناباروري آن بود كه زن بايـد تخـم لاك   يكي ديگر از روش

بخورد. روش ديگر اين بـود كـه آب حمـام ده     نگاه دارد و يا آن را تهيه كرده و آن را نزد خود
گرفت) را با مشقت فراوان جمـع كـرده و    مي زائو (حمامي كه چهل روز بعد از زايمان صورت

استفاده از  ،هاي بارداري ). ازجمله روش5- 6: 1348ريختند (كتيرايي  مي در حمام بر سر زن نازا
كرد و اعتقاد بر اين بود كه اگر  بود؛ زن بايد آن را شياف ميخايه و ناف خرگوش خشك شده 

  ).27تا:  پسرزا و اگر ماده باشد دخترزا خواهد شد (سقازاده واعظ بيزن  خرگوش نر باشد، 
هاي عمومي را جمـع كـرده، در    روش ديگر درمان نازايي آن بود كه آب چهار گوشة حمام

). راه ديگر 25: 2536ريختند (هدايت  مي ن نازاپوست تخم مرغي ريخته و سپس آن را بر سر ز
ها برده، در آنجا استحمام نموده و در هنگام بيـرون آمـدن،    آن بود كه زن نازا را به حمام يهودي

دار بـه زودي بـاردار    رفت زن مشـكل  مي كرد؛ با اينكار، اميد مي زن لباس خود را وارونه به تن
  ).309: 1373شده و صاحب فرزند شود (ذاكرزاده 

درمان رايج ديگري براي نازايي بود. معمولاً با گذشت چند ماه از ازدواج و عدم  "بري چله"
رفت. اعتقاد بر اين بود كه اگر زن عزاداري با لباس سـياه   مي باروري زن، بيم به چله افتادن زن



  1403، بهار و تابستان 1، شمارة 15سال  ،جستارهاي تاريخي  166

 

رو،  د؛ از اينش نمي پيش از آن كه چلة مردة وي گذشته باشد، به حجلة عروس بيايد، زن باردار
ها و طرق مختلفي داشـت كـه    بري روش ). چله71: 1380الدوله  كردند (مونس مي بري بايد چله

الدوله براي برداشتن چلة تازه عروس، او را به مراسـم   سراسر خرافه و جهل بود. به گفتة مونس
مرتبه از روي ميت  داشتند، سه بردند، زن بايد قبل از آنكه ميت را از زمين برمي مي تشييع جنازه

هـا ببرنـد.    گذشت. روش ديگر براي از بين بردن چله آن بود كه عروس را به حمام يهـودي  مي
هـاي خزانـه    درمان ديگر اين بود كه نوعروس را به حمام برده و با چادر و چاقچور او را بر پله
و در خزانـه   حمام نشانده و در همين حين زن بايد با دست خود چهل ساقة تره را خورد كرده

آمد. راه حل عجيب ديگر براي  مي ريخت، سپس مشتي آب به صورت زده و از حمام بيرون مي
). رفـتن بـه   72دادنـد (همـان:    مـي  بري اين بود كه زن را از زير شكم شـتر آبسـتن عبـور    چله
 خانه و گرفتن يك استكان از آبي كه مرده را با آن شسته بودند و ريختن روي سـر و  شوي مرده

  ).2: 1348بدن راه حل ديگر از بين بردن چله و باردار شدن زن بود (كتيرايي 
همچنين اعتقاد بر اين بود كه برخي آيات قرآن خواصي دارند كه منجر به بارداري خواهـد  

گونه بود كه بايد در شب چهاردم ماه قمري، نيمه شب با گلاب و  شد. يكي از اين باورها بدين
ت سورة بقره، عمران، اعراف و طه بر روي پوست آهو نوشـته و بـه مـوم    زعفران، برخي از آيا

 ةاللهیآشد ( خانة تازه عروسي آغشته شده، سپس به بازوي زني كه در انتظار فرزند بود، بسته مي
 ).14- 13تا:  محمدتقي بن محمدباقر نجفي اصفهاني بي

ناباروري بود. منابع از توسـل بـه   استفاده از اسباب و آلات نيز روش ديگري براي مقابله با 
  اند. چارلز ييت در اين باره چنين نوشته است: شيرسنگي در مشهد براي بارور شدن سخن گفته

ام كه اينقـدر افكـار موهـوم در بـين      كند. كمتر جايي را ديده... در مشهد خرافات بيداد مي
ود بارهـا شـاهد   مردمش و به خصوص زنانش خريدار داشته باشد. يكي از رسومي كه خ ـ

كنم؛ در نزديكي دروازه سرآب يك شير سنگي قرار دارد كه انجام آن بودم، در اينجا نقل مي
گذشتم، ديدم كه تعدادي از زنـان آن  كمي از آن نيز شكسته است. چندبار كه از كنار آن مي

تراشي  گويند اين را سنگها روي شير نشسته است. مي ن زني در وسط آ اند و را احاطه كرده
سال پيش ساخته است و در حال حاضر نيز در زير آن در دل خاك مـدفون  150نزديك به 

دهد. به هرحال، اين شير سنگي هنـوز  است. در واقع اين شير سنگي قبر وي را تشكيل مي
شوند و يا آرزوهاي ديگر دارند از دار نمي هم بر كنار جاده قرار گرفته است و زناني كه بچه

آيند. ظاهراً ور و نزديك براي برآورده شدن حاجاتشان به زيارت اين شير ميهاي دمسافت
توان از انبوه زناني كه مشتاقانه به زيـارت  دهد، اين را ميها انجام مي ن شير نيز كاري براي آ

آورد و تكـان  نشيند و در حاليكه اورادي بر زبان مـي آيند، دريافت. زن روي شير ميآن مي
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رسد... زند و سپس مراسم به اتمام ميگره مي 40ريسمان كه به دست دارد، خورد با نخ مي
  ).310: 1365(ييت 

  
  هاي ازدواج و همسريابي زنان و دختران در نظام باورهاي خرافي چالش 3.3

  گشايي بخت 1.3.3
اي بسيار مهم بود. در صورتي كـه دختـري موفـق بـه       ازدواج براي دختران و زنان ايراني مسئله

بخـت وي را   ،كردنـد  مـي  هاي گوناگون تلاش ويژه مادر او با روش خانواده به ،شد نمي واجازد
گشوده و او را روانة خانة شوهر كنند. در خانه ماندن و ازدواج نكردن موجب انواع زخم زبـان  
 و ذلت و سرشكستگي براي دختر بود. معمولاً دختران بايد در سن نه سالگي كه به سـن بلـوغ  

 شـد، تصـور   نمـي  كردند. اگر دختري پس از نه سالگي موفق بـه ازدواج  مي ند، ازدواجرسيد مي
باشـند.   مـي  رفت كـه بـدخواهان بخـت وي را بـه طـرق مختلـف بسـته و مـانع ازدواج او         مي

هـا و ترفنـدهايي    ياي دختران ازدواج بود و مادران نيـز بـا روش  ؤتمام تلاش و ر ،صورت بدين
الدولـه   تر خود را باز كرده و او را به خانـة شـوهر بفرسـتند (مـونس    كردند، بخت دخ مي تلاش
1380 :110 -109.(  

هـاي   رسالههاي  ترين بخش از مهم همسر همسريابي و جلب مهر و محبت، موضوع ازدواج
. طلســم اســتســازوكارهاي زيــادي طــرح شــده  ،بــراي آن داد و را شــكل مــيعلــوم غريبــه 

هـا   هايي از اين طلسم قراري از عشق و... نمونه اني، بيگشايي، بلقيس، محبت شديد، مهرب بخت
شـد از حضـرت    ترين طلسم براي گشودن بخت، طلسم بلقيس بود كه گفته مي . معروفندبود

  سليمان باقي مانده است؛
اگر بخت دختري بسته باشد و عقد او سر نگيرد و در طالع او سحر و جادو كـرده باشـند،   

و از هفت دكان عطاري گلاب گرفته و به آب داخل كـرده و  د زبايد آب هفت چاه را بيامي
و بلقيس را كه طلسم بلقيس روي آن نقش شده باشد در آب و گلاب  نجوش سليما هفت

شـنبه آب را بـه سـر     پس آن را تا مبين هفتم بر آب خوانده و روز سـه  ،انداخته مقابل قبله
  ).11تا:  طمُطمُ هندي بي اتريزد... (طلسم

گشايي بر روي يك كاغذ تميز با  ها، نوشتن طلسم مخصوص بخت اين روش يكي ديگر از
) يـا  20تـا:   و گذاشتن كاغذ لاي مـوي سـر دختـر دم بخـت (نقشـبندي بـي       ،مشك و زعفران

شسـتن طلسـم در آب و نوشـيدن آن در     ،كه بر آن طلسم خوانده شدهي به سگي خوراندن نان
). استفاده 53و  48هفت روز متوالي از ديگر شگردهاي ازدواج براي زنان و دختران بود (همان: 
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 ،اگر دختر خواستگاري نداشـت گشايي نيز، مورد توجه بود.  از قدرت اعداد و حروف در بخت
كه بايد اين حـرف را  صورت  بود. بدين "ش"نوشتن حرف  كارهاي گشايش بخت، يكي از راه

و آن را بـر   نـد كرد و چهل و سـه خرمـا از قفـل آويـزان مـي      ندنوشت چهل و دوبار بر قفلي مي
شد  خورد، بخت دختر باز مي ، اگر كسي قفل را باز كرده و خرماها را ميندگذاشت گذرگاهي مي

  ). 66تا:  (دهدار بي
ع شـده بـود كـه همگـي     مختلفي براي گشايش بخت دختران ابـدا  يها روش ،ترتيب بدين
گشايي از طريق پهن كردن سفرة نذري و ريختن آشغال و اضافات سـفره   آميز بود. بخت خرافه

هـاي معـروف بـراي     بر سر دختر دم بخت و نيز، سوارشدن بر شـير سـنگي و تـوپ از روش   
تـه مانـدة    ،هاي مولودي حضرت فاطمـه (س)  معمولاً بعد از برگزاري جشن گشايي بود. بخت
ريختند؛ البته اينكار به منظور برآورده  مي ذري را بر سر دختري كه در آرزوي شوهر بود،سفرة ن

كه در جشن بـر سـر حضـرت     را شدن ساير حاجات نيز كاربرد داشت. علاوه بر اين، چادري
 سـر دختـر مجـرد انداختـه و او را بـه جـاي حضـرت فاطمـه (س)        ، انداختند مي فاطمه (س)

رفت هرچه زودتر دختر ازدواج كرده و به  مي اميد ،ترتيب ). بدين6: 1348نشاندند (كتيرايي  مي
زنـي   گشايي عبور دادن دختر مجرد از ميان كمان پنبه هاي بخت از ديگر روش خانة بخت برود.

دادند،  مي بود. روش ديگر نيز اين بود كه چادر دختران دم بخت را از درون رودة گوسفند عبور
داشتند بخت دختر گشوده شده و به زودي ازدواج خواهد كرد (ذاكـرزاده   عقيده ،به اين ترتيب

1373 :281.(  
برنجـي اصـفهان از وسـايل و آلات مهـم       توپ مرواريد تهران، شيرسنگي همـدان و منـارة  

اي پر ارج و قـرب و مهـم بـراي      توپ مرواريد وسيله ،طوركلي گشايي در آن دوره بود. به بخت
سـوري در   هاي چهارشـنبه  هاي جمعه و همچنين شب ران بود. شبخواهي نزد مردم ته حاجت

آمـد. دختـران    مـي  خواهان و آرزومندان پديـد  اي از حاجت  محل توپ مرواريد ازدحام گسترده
دادند. دختران دم بخت از زير لولة توپ عبور  مي جمعيت عظيمي را به خود اختصاص نوجوان

كردنـد زودتـر بـه خانـة      مـي  لمس كرده و آرزو نشستند و اطراف توپ را مي و سپس روي آن
كمـك   هـا  آن  ها عقيده داشتند بزودي توپ مرواريد به بـرآورده شـدن حاجـت    ن شوهر روند. آ

  ).260- 262خواهد كرد (همان: 
وجـود داشـت. دخترانـي كـه      "برنجـي  ته"اي در اصفهان به نام منارة   به گفتة پولاك، مناره

سپس از دوازده  ،ها گذشته بود، به زيارت مناره رفته ن مان ازدواج آخواستار ازدواج بودند و از ز
 هـا  روي هـر پلـه گردويـي گذاشـته و سـپس روي گـردو       ،رفتند، در اين حين مي پلة مناره بالا
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در  ،ها گشوده شـود. عـلاوه بـر ايـن     ن شد بخت آ مي نشستند تا آن را بشكنند؛ اينكار باعث مي
نشسته و به  ،كرد مي وي مالبند آسيابي كه توسط اسب حركتروش ديگري دختران دم بخت ر

 اميـدوار  ،شدند. به اين طريق مي نشستند و سپس پياده مي مدت دو دور گردش آسياب روي آن
  ).155- 156: 1368شدند كه به زودي ازدواج خواهند كرد (پولاك  مي
  

 شوهرداري در نظام باورهاي خرافي 4.3
هـاي مختلفـي از سـوي     زوجات در جامعة آن دوره امري معمول بود، راهبه واسطة آنكه تعدد 

زنان براي مقابله با چندهمسري شوهر خود و مقابله با رقبا شكل گرفتـه بـود. زنـان در مقابـل     
ديدند. جهل و ناداني سـبب شـده    مي هووها مشكلات متعدد داشتند و اذيت و آزارهاي زيادي

هـا روا داشـته و حقوقشـان     ن احترامي زيـادي در حـق آ   بي ها وبود، نه تنها از سوي مردان آزار
زيرپا گذارده شود، بلكه خود زنان نيز در قالب هوو و رقبـاي خـود در آزار و اذيـت يكـديگر     

  نمودند. مي هاي مختلف سعي در خراب كردن روابط يكديگر با همسر كوشيده و از راه
نين ادعيه و اوراد و طلسمات در جهـت جلـب   زنان با استفاده از ابزارآلات مختلف و همچ

شدند و زنان بـه   ها با استفاده از قيچي و قفل، درست مي آمدند. برخي طلسم توجه همسر برمي
- 40: 1380الدولـه   كردنـد (مـونس   مي از آن استفاده ،منظور مقابله با تعدد زوجات همسر خود

هاي خـود را از چشـم شـوهر بيندازنـد.     كردند، هوو مي ). زنان با استفاده از پية گرگ تلاش39
افتـد (همـان:    مي ها اعتقاد داشتند اگر پية گرگ را به لباس كسي بمالند، آن فرد از چشم همه ن آ

هـاي زنـان در    حل ). طلسم معروف بلقيس جهت ايجاد محبت شديد مرد به زن ازجمله راه64
كردنـد و آن را در آب   حك مـي زنان نقوشي را روي مس يا طلا  ،اين زمينه بود. در اين روش

ها  صورت شوهرشان در طلب آن بدين .كردند در غذاي همسرشان استفاده ميآن آب را شسته و 
گذاشـتن طلسـم در بيضـة     ).12- 11تا:  بي طلسمات طمطم هنديگرفت ( دمي آرام و قرار نمي

هـاي   وشمرغ سياه به همراه چهل و يك فلفل سياه در كـوزه و انـداختن در آتـش از ديگـر ر    
؛ همچنـين در ايـن زمينـه ر.ك:    15كارآزموده جهت جلب مهر و محبـت شـوهر بـود (همـان:     

. افزون بر اين، ، كتابخانه مجلس شواري اسلامي)89872، نسخه مجموعه در علوم غريبه و جفر
طلسمات ديگري بود كه براساس حركت كواكب در هر برج، علـم پيچيـدة اعـداد و مـوكلان     

ها) تنظيم شده بود و با سـازوكار متفـاوتي موجبـات عشـق و      توسط انسان(جنيان تسخير شده 
كليات اساطير؛ علم اوفاق و اعداد و طلسمات و ادعيـه  كرد ( فراهم مي درم محبت را ميان زن و

  ).25- 24تا:  بي كليات كنز الحسيني: بنگريد به هزميناين ؛ همچنين در 4تا:  بي و اوراد مجربه
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نيمه شـب   زنان بايد شوهر استفاده از اوراد بود. در اين روش، روش ديگر در جلب محبت
 در يك محـل پـاك و بـا لبـاس پـاك اقامـة نمـاز        شدند، وضو گرفته از خواب بيدار مي جمعه
). 20تـا:   (نقشـبندي بـي   خواندند مخصوص جلب عشق مرد را ميمرتبه دعايي  و سي كردند مي

مويز و خوراندن آن مويزها به شوهر  ةبر شش دانالكرسي  اين اورادها خواندن آيهاز يكي ديگر 
كنـد كـه لازم    ). افزون بر اوراد، نقشبندي طلسمي را نيز معرفي مي41تا:  بود (سقازاده واعظ بي

خورد به معني جلب توجه  ، اگر سگ نان را ميو به سگي خوراند هاي نان نوشت بود آن را بر تكه
هايي بـراي جلـب توجـه و ايجـاد      ون بر اين، معجون. افز)48تا:  (نقشبندي بي و عشق مرد بود

تسـخيرات كواكـب و   شد ( سختي تهيه مي و به  عشق وجود داشت كه با مواد و تركيبات پيچيده
هاي  ، كتابخانه مجلس شوراي اسلامي؛ همچنين در زمينة معجون18634، نسخه مناديل موكلين

  مجلس شوراي اسلامي). ، كتابخانه87381، نسخه ذخيره اسكندريعشق بنگريد به: 
هاي فراواني  در برابر طلسمات، اوراد و ادعيه فراوان جهت جلب عشق و توجه مرد، طلسم
هـاي علـوم    براي ايجاد جدايي و ازچشم افتادن زن وجود داشت. بخش قالب توجهي از رساله

اين ها اختصاص داشت. در  غريبه به موضوع ايجاد عشق و محبت ميان مرد و زن يا جدايي آن
شـد. ازجملـة    هاي جدايي نوشته مي ها و اورادهاي زيادي جهت خنثي كردن طلسم ميان، طلسم

هاي ايجاد جدايي ميان زن و مرد و ازچشم انداختن زن، طلسـمي بـود كـه منسـوب بـه       طلسم
از بـراي فسـاد زوجـين و    «و » اتمام زوجيت ميان زوجـين «هاي  حضرت سليمان بود و باعنوان

هـاي معـروف    ). از ديگر طلسم5- 4تا:   بي نقش سليمانيشدند ( نام برده مي» جدايي ميان ايشان
  ). 182تا:  الدين سهروردي بود (سهرودي بي مربوط به جدايي زن و مرد منسوب به شهاب

آميز ديگري بود كه به منظور سياه كردن افراد در چشم شـوهر   روغن مارمولك ترفند خرافه
شـد، هـوو در چشـم     مـي  گر روغن مارمولك بر بدن هوو ماليدهگرفت. ا مي مورد استفاده قرار

هـاي فـوق    ). زنـان از روش 237- 238: 1348شـد (كتيرايـي    مي شوهر همچون ديو سياه ديده
ها و رقبا را از چشم همسر انداخته و خود در نظر شوهر عزيز شـده و   كردند تا هوو مي استفاده

هاي خويش دست يابد. براي اين كار  و به خواسته موقعيت خود را بهبود بخشيده ،از اين طريق
و باقدري سركه در شيشـه ريختـه و    نوشتند ميطلسمي وجود داشت كه آن را بر پوست گردو 

شسـتند و   را روي كفن نوشته در آب راكد مـي  »الم تركيف«كردند يا سورة  در گودالي دفن مي
تـا:   بـي  طمطم هنـدي  اتطلسمدند  (دا مي ،شان بودند آب را به زن و مردي كه خواهان جدايي

12 -13 .( 
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جيمز موريه نيز به روغن گرگ اشاره كرده است. به گفتة وي، مردم اين دوره اعضاي بـدن  
دانستند. به گفتـة او در   مي كفتار را بهترين و برترين نسخه براي جلب محبت همسر و معشوق

 او از شـوهر  بمالنـد،  زن لبـاس  بـه  گرگ روغن اگر« حرمسراها اين موارد خواهان بسيار داشت:

 در و اسـت  كفتـار  محبت و مهر نسخة بهترين اما است ... زن دافع نازايي گرگ زهرة شود؛ دلسرد

  ).123- 122: 1378(موريه » بسيار... خريدارش شاهي اندرون در خصوص حرمسراها به
جماع  بود.  ناتواني او در و "بستن مرد"مسئلة  ،موضوع مهم ديگر در باورهاي خرافي زنان

توسط زن ديگـري   زني داشت تا مبادا همسروجود  موضوعرو حساسيت زيادي در اين  از اين
. اسـت آن  زيـاد  بسته شود. وجود فراوان طلسمات، اوراد و ادعيه در اين زمينه حاكي از اهميت

نوشتن طلسم مخصوصي بر روي تخم مرغ سياه و انـداختن   ،هاي گشودن مرد بسته يكي از راه
 )31- 31تا:  بي طلسمات طمطم هنديبود (در آتش يا نوشتن طلسم بر روي هفت دانة تازه آن 

صـورت   استفاده از قدرت اعداد و حروف بود. بدين ،هاي باز كردن مردان . يكي ديگر از روش
نوشـتند و بـا آب    شتي مـي ترا هزار و يكبار بر  "ج" فبايد حر ،كه اگر زني مردي را بسته بود

هايي نيز جهت بسـتن شـهوت    ). افزون بر آن، طلسم65تا:  مرد باز شود (دهدار بيشستند تا  مي
شد و در  اي گود نوشته مي مرد نسبت به زنان ديگر وجود داشت. مانند طلسمي كه بايد بر تخته

خود را  اطرافهنگام نوشتن طلسم، زن با كسي حرف نزند و  ،گرديد، لازم بود قبرستان دفن مي
  ).43تا:  (سقازاده واعظ بي كنداه نگن

  
  گيري نتيجه. 4

در ايران روزگار قاجارها گرايش به خرافات و اعمال خلاف عقل بسيار گسترده و عمومي بود. 
مانـدگي ايـران    عنوان يكي از علل مهم عقب در ميان روشنفكران و نخبگان آن دوره، خرافات به

آن به علت پرورش و تربيـت فرزنـدان   مورد نقد قرار گرفت و نقش زنان در گرايش و ترويج 
گرايش زنان به خرافه و اعمال خلاف عقل از سـوي   ،رو شد. از اين بسيار تأثيرگذار شناخته مي

رفت از آن، بازبيني در ساختارهاي سـنتي   نخبگان، يك معضل اجتماعي تعريف و تنها راه برون
اي كـه نظـام سـنتي     شد. جهان بسته اي از زنان قلمداد مي هاي تازه آل و كهنة جامعه و طرح ايده

توانستند به مثابة همسر و مادر به ايفاي نقش  ها تنها مي وجود آورده بود، آن جامعه براي زنان به
ناپذيري بـراي زنـان بـه     ها، پيامدهاي جبران بپردازند و هرگونه عدم موفقيت در ايفاي اين نقش

عـدم حمايـت نظـام     شخصيت زن وبندي زنان حول مردان، سبب ضعف  همراه داشت. سامان
حقوقي، هنجارهاي اجتماعي، قواعد نظام خانوادة مردسـالار نظيـر چندهمسـري، حـق طـلاق      
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مردانه، ازدواج موقت و... فضايي سراسر از دلهره و ترس از دست دادن همسر، فرزند و امنيت 
لارانه، مشـكلات  و حمايت را براي زنان فراهم كرده بود. در كنار ساختارها و هنجارهاي مردسا

ثبـاتي   اي نظير فقدان نظام آموزشي متشكل از سوي دولت، خدمات درمان عمومي و بـي  عديده
اجتماعي و اقتصادي و عدم امنيت به همراه قحطي و بلاياي طبيعي، به معضل خرافات و اعمال 

ي جبران گرايش زنان به خرافات راه حلي برا ،رو زد. از اين خلاف عقل در جامعة زنان دامن مي
  هاي نظام سنتي جامعه بود.  ها و محدوديت عملي و اجتماعي اين ضعف و مقابله با چالش
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