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Abstract 

The advent of the Promised One is among the most fundamental beliefs of the 

Shiites. In the middle of the Qajar period, the Waiting for the Advent in the face of 

the 'idea of the nearness of the Advent,' rose to the top of the ideological discourse. 

However, since Waiting is generally examined in its external manifestation, the 

mentality of the Advent during the Qajar period has received less attention. The 

external manifestation of Waiting is also often reduced to the narrative of the events 

of the Babis. As if there was only a single mentality of the Advent. Therefore, the 

general problem of messianic studies in the Qajar period is at the level of narrative-

centricity, and it deals with the analysis of documents concerning how the events of 

the Babi Waiting occurred. However, the problem of the present research is not the 

examination of the events of Waiting, but rather the different mentalities of Waiting 

that have formed the events. This is because the hypothesis is that the form-finding 

of Waiting as a situation or event is related to the mentality of the awaiters towards 

the Advent. And different mentalities of the Advent construct different forms of 

Waiting. Therefore, the question is: what different forms did the Waiting for the 

Advent take during the Qajar period? The goal of this research is to demonstrate the 

 

* PhD Candidate in Post-Islamic Iranian History, Department of History, Najafabad Branch, Islamic Azad 

University, Najafabad, Iran (Corresponding Author), mostafasalehi65@gmail.com 

** Associate Professor, Department of History, Najafabad Branch, Islamic Azad University, Najafabad, Iran, 

abtahi1342@yahoo.com 

Date received: 31/07/2025, Date of acceptance: 04/11/2025 

 



Abstract  194 

 

different mentalities of the Advent and to examine their differences in confronting 

the idea of the nearness of the Advent. The research hypothesis was tested using the 

theories of Georg Simmel. The research was conducted through the historical 

research method with a qualitative approach. The case studies are the Usuli, 

Shaykhi, and Babi forms of Waiting, and each of them was examined based on their 

own primary sources. The findings of the research show that although different 

forms of Waiting for the Advent were formed in the Qajar period, the Waiting for 

the Advent, as an inherent essence, remained intact in this period. A single essence 

that was perceived differently in the diversity of mentalities and, in each perception, 

found a renewed concrete essentiality. 

Keywords: Mentality of the Advent, Form of Waiting, Nearness of the Advent, 

Qajar. 
 

Introduction 

In studies on Mahdism during the Qajar period, the focus is generally on the 

“narrative of events” related to the Babis. However, the issue is that such an 

interpretation -whether for or against- by remaining event-centric, overlooks the 

Babi mentality of the Advent, which shapes those very events. It is as if the object 

were separate from the subject, as if the materialization of Babi events could be 

understood without considering their connection to the Babi mentality of the 

Advent. But if we remove the Babi mentality of the Advent, or any other mentality, 

there would no longer be a state of Waiting for the Advent. Thus, the other issue is 

this: In a reading that focuses solely on narrating the events of the Babis, it is as if 

there were no other Waiting groups in the Qajar period with different mentalities of 

the Advent. Thus, although belief in the Advent of the Mahdi was shared, this belief 

did not take on a singular form across different mentalities. And it was precisely this 

difference in mentalities of the Advent that constructed distinct forms of Waiting. 

This study examines these differences through the theoretical framework of Georg 

Simmel. Simmel contends that analyzing historical events necessitates incorporating 

mental processes into the inquiry. He maintains that these mental processes 

construct historical forms, and that life perpetually takes on form. The clash of 

forms, in turn, propels life forward. Thus, in this study, belief in the Advent is 

treated as the unitary essence of Qajar-era Waiting life, which -when confronted 

with divergent mentalities- gave rise to distinct forms of Waiting. 
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Materials & Methods  

In the present research, Simmel's pattern of form and content was used, which is his 

main methodological pattern. In the Simmelian pattern, contents take on form. The 

forms themselves are the product of different perspectives on a single content. 

Contents, whether artistic, philosophical, religious, etc., attain real existence only 

when they are perceived through mental processes. Therefore, in a plurality of 

mental processes, the reality of life's contents also differs. 
 

Discussion and Results 

In the years leading up to 1260 AH (1844 CE), the idea of the imminent Advent of 

the Mahdi emerged. The three mentalities of the Usuli, Shaykhi, and Babi traditions 

encountered this idea differently, thereby forming three distinct forms of Waiting for 

the Mahdi. As Simmel points out, humans are multifaceted beings. From the human 

perspective, an object is not merely a desired object; it is also an object of theoretical 

understanding, aesthetic appreciation, and religious meaning. Thus, the receptivity 

of the Qajar-era Waiting believers is what matters, not the idea of the Advent itself. 

The idea of the Advent possesses no purity in itself. The Waiting believers, through 

their own mentalities, added concreteness to the idea of the Advent. The Usuli 

mentality held that only God knows the time of the Mahdi's Advent. They prioritized 

rational criteria over religious narratives, and consequently rejected as incorrect 

those narratives that claimed the Advent was imminent. Their response to the idea of 

the imminent Advent was to continue Waiting. Yet they did not understand Waiting 

as mere passive expectation. They elevated Waiting into the form of 'the general 

deputyship of jurists' (niyābat-e ʿāmm-e fuqahā). This form articulated and regulated 

believers' interactions and social relations within the state of Waiting. The 

concretization of this form added structure to Waiting- it became an organized 

system. Usuli scholars maintained this form would remain functional until the 

Mahdi’s Advent. But as Simmel observes, every form- at the very moment of its 

formation- faces opposition through another form. For life's forms are shaped by the 

mentalities of individuals, and these mentalities know no end. The Shaykhi 

mentality of the Advent, like the Usuli one, upheld the continuation of Waiting. Yet 

unlike the Usulis, this group emphasized the agency of wāsita (mediation) during 

this situation. Shaykh Ahmad al-Ahsa'i taught that in every era, one individual 

possesses the capacity to communicate with the Imam (AS). Thus, the Shaykhis 

incorporated the form of wāsita into their Waiting. Within this framework, while the 
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Mahdi's Advent might at times be considered imminent- unlike the Usuli form- they 

were not without awareness of the Mahdi. Rather, they maintained a connection with 

him. Simmel argues that every idea undergoes concretization in diverse ways, with 

inevitable additions and omissions. He suggests religion is not a singular melody 

within life's symphony, but rather a tonality within which the entire composition 

unfolds. By this logic, belief in the Mahdi's Advent during the Qajar period 

functioned as a tonality- a shared harmonic framework within which distinct 

symphonies were performed, with each mentality tuning its own instrument. The 

Babi mentality, unlike the two previous ones, believed the Advent had occurred. For 

the Babis, the period of Waiting had ended- the Bab was the Mahdi who had 

appeared. Thus, within the Babi framework, the central concern became the post-

Advent condition rather than the state of anticipation. And yet, as life continually 

takes on new forms, here too the Babi form branched into two subsequent forms: the 

Baha’i and Azali expressions.  
 

Conclusion 

In both the Shaykhi and Babi forms, the agency responding to the idea of the 

imminent Advent was individual, whereas in the Usuli form, this responding agency 

was collective. The key difference lay in the individual agent's role: in the Shaykhi 

form, this individual agency perpetuated Waiting, while in the Babi form, it 

terminated Waiting. On the other hand, neither the Usuli nor Babi forms offered 

passive responses- their actions were shaped by their respective mentalities. In 

contrast, the Shaykhi form, bound by its theological outlook, resorted solely to 

perpetuating Waiting in its pure form. Thus, despite all formal differences, Waiting 

for the Advent endured as an essential dimension of the faithful anticipatory life 

throughout the Qajar years 
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 ، پژوهشگاه علوم انسانی و مطالعات فرهنگیجستارهای تاریخی

 1405 پاییز و زمستان، 2، شمارة 17نامة علمی )مقالة پژوهشی(، سال دوفصل

 قاجار ۀانتظار در دور یهاظهور و فرم یهاتیذهن

 ملیز یآرا یۀبرپا یجستار

 *ی ساروکلاییصالح یمصطف

 **سیدّ علیرضا ابطحی

 چكیده

قاجار، انتظاارِ ظهاور  ۀدور ۀانیاست. در م انیعیش یِهایباورمند نیتریظهورِ موعود، از اصل
 کاهییجاابرآماد. امااا از آن یدتیاصدرِ گفتمانِ عق، به«ظهور بودنِکینزد ۀدیا»در مواجههِ با 

 تارکا  هیاقاجار ۀظهاور در دور تِیذهن به شود،یم یآن بررس یِرونیعموماً انتظار در نمودِ ب
فروکاساته  هاایبااب یدادهایارو تِیاعمومااً باه روا ز،یاانتظار ن یِرونی. نمودِ بشودیتوجاه م

مطا عااِِ  یِعماوم ۀمسال  نیداشات. بناابرا ظهور وجاود تِیذهن کیتنها  کهیی. گوشودیم
 ۀاساناد درباار یاسات و باه واکااو یمحاورتیاقاجار، در سطح روا ۀدر دور ییموعودگرا
 یِپاووه  اارار، ناه بررسا ۀ. اماا مسل شودیپرداخته م هایانتظارِ باب یدادهایرو یچگونگ

ند. چراکاه ارا فرم داده دادهایکه رو ستیمتفاوِِ انتظار یهاتیانتظار، بلکه ذهن یدادهایرو
 تِیادر نساتت باا ذهن داد،یارو ایا تیوراع کی ۀمثابانتظار به یِابیاست که فرم نیا هیفرر

متفااوِِ انتظاار  یِهاافارم ۀمتفاوِ از ظهور، برسازند یِهاتیذهن ومنتظران از ظهور است. 
 یمتفااوت یِهااقاجاار چاه فارم ۀاست که انتظاارِ ظهاور در دور نیپرس  ا نیهستند. بنابرا

تفااوِِ  یِمتفااوِِ ظهاور و بررسا یِهااتیدادنِ ذهنپووه ، نشان نیهدفِ ا د؟یخود دبه
 ما یگئاور  ز یپاووه  باا آرا یۀظهور است. فررا بودنِکینزد ۀدیها در مواجههِ با اآن

 ،یماورد ۀانجاام شاد. مطا عا یفیک کردیبا رو یخیتار قیآزموده شد. پووه  به روش تحق
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اوالِ خودشاان ها بنابر منااب  دساتانتظار است و هر کدامِ آن یِو باب یخیش ،یاصو  یهافرم
از انتظاارِ ظهاور در  یمتفااوت یاهاگرچه فرم دهندیم پووه  نشان یهاافتهیشدند.  یبررس
ماناد. دوره پابرجاا  نینهفته در ا یشک  گرفت اماا انتظارِ ظهور چون چون ذات هیقاجار ۀدور

 یِمنادمتفااوِ ادرا  شاد و در هار ادرا ، ذاِ هاا،تیادر تفااوِِ ذهنکاه  یذاِِ وااد
 کرد. دایپ یادوباره یِانضمام

 ظهور، قاجار. بودنِکیانتظار، نزد ظهور، فرم تیذهن ها:دواژهیکل

 

  مقدمه. 1

 تِیاروا»باه  ه،یقاجار ۀو انتظارِ ظهور در دور یاز موعودباور شدهیعموماً در خوان ِ تکرار
بدِشات،  ییِگردهما ،یرازیش محمادی. مثلاً سرگذشتِ علشودیپرداخته م هایباب یِ«دادهایرو
 گارِید یدادهایارو ایاو  اوران،یادر ن شااهنیسوءقصد به جاانِ ناصارا دا ،یطترس ۀقلع ۀواقع

 «تِیاروا»باشاد، بااز ها   هیاباب یِ. اگر ها  قصادِ تتارشناساشودیم فیتعر هایمرتتط با باب
 فیااز اعالانِ ظهاورِ بااع تعر  یموعود پا افتنِی یِبرا یشتکاظ  ر دیاس روانِیپ یِجستجو

 یگاذارارزش ۀعمومااً واردِ ااوز کهنیرمنِ ا یخوانش نیچن جاستنی. اماا مسل ه اشودیم
 ۀدهناداز ظهاور کاه فارم یبااب یِباورمند تِیذهن ،یمحورتیسطحِ روا ربا ماندن د شود،یم
 یِافتگیاتیانیجدا از سوژه باوده باشاد، ع یاابوه کهیی. گوگذاردیرا مغفول م دادهاستیرو
. شاودیاز ظهاور، در نظار گرفتاه ما هاایبااب تِیابدونِ نستتِ آن با ذهن هایباب یِدادهایرو
. ردیاگی( قارار ماتیاعلانِ ظهورِ باع، موردِ بحث )روا دادِیو رو هایانتظارِ باب یِهاتیورع
در  یخوانشا نی. چنامانادیم دهیناد دادها،یرو ۀدآورندیو پد هاتیورع ۀپردازند یِهاتیذهن

انتظاارِ ظهاور را ااذف  تِیاذهن گرِیبلکه اگر هر نوعِ د یباب تیفقط ذهنکه نه ردیگینظر نم
کاه  ی. خوانشاجاساتنیهم قاًیدق گرید ۀبود.  ذا مسل  خواهدن یانتظار تِیورع گرید  ،یکن

 کاهاد،یهاا فارو ماظهاور و باورمنادانِ آن انِیرا به فارمِ ماداع یقاجار ۀانتظارِ دور تِیورع
در انتظارِ ظهور نتودناد.  یگریمؤمنانِ د کهیی. گوگذاردیم دهیرا ناد گریانتظارِ د یِهاتیورع
 ۀمثابامؤمنانه را به ۀمنتظران اِِیاست که ا یاکنندهوسوسه هِفروکاست، محصولِ نوعِ نگا نیا
چگوناه  تِیوراع «کیا»انتظاار را  یِکاه درازناا ی. ناوعِ نگااهردیاگیک  در نظر م یزیچ

کاه  آوردیاساع ماک  به کیرا آن ،یقاجار ۀ.  ذا در خوان ِ انتظارِ دورداندیمنتظرماندن م
 ۀساد ییِابتادا ۀمایکاه نباا آن اسات. ااال آن مارتتط یِهاانیظهور و جر یِآن ک ، مداعاها

مشاتر ِ ظهاور  یِاست. باورمناد یدتیعق-یمختلفِ فکر یِهاانیجر ۀصحن ،یقمر زده ِیس
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اسات کاه اناواعِ  نیاا هیتشاخا  نتاود.  اذا فررا کیامتفاوِِ مؤمنانه، به  یِهاتیدر ذهن
 نیاا نیبودناد. بناابرا فااوِانتظاارِ مت یِهااتیوراع ۀدهندمتفاوِ، فرم ۀمؤمنان یِهاتیذهن

 یِهااچاه فارم ،یقاجاار ۀاسات کاه در دور نیا یِدر پ هاتیتفاوِِ ذهن یِپووه  با بررس
 از انتظارِ ظهور شک  گرفت؟  یمتفاوت
گئاور   یِها، باا آراآن ۀانتظارِ برساخت یِهااز ظهور و فرم هاتیتفاوِِ ذهن منظور،نیبد

 یِنادهایافاراد، تکثاارِ فرآ ۀتیویچون ساوبوکت ینیکه به مضام م یخواهد شد. ز یبررس م یز
 تیااز فارمِ رواباطا اهما یاباا هرگوناه یساااتِ زنادگ تِیعناصرِ در تعام ، و رادا یِذهن
را  یهاسات کاه زنادگو جدالِ فرم ردیپذیفرم م یاپیپ یزندگ یِاست محتوا قدمعت دهد،یم
 ۀمنتظرانا اِِیاوااادِ ا یِمحتاوا ۀمثاباپووه ، انتظارِ ظهور به نیدر ا نی. بنابرابردیم  یپ

 یمتفااوت یِهامتفاوِ با آن، فرم یِهاتیذهن ۀدر نظر گرفته شد که در مواجه یمؤمنانِ قاجار
 باودنِکیانزد ۀدیاظهور در منظرِ مؤمنانه، و سپس ا تِیابتدائاً از واقع بیترتنی. بددیخود دبه

متفااوِِ  یِهاانوعِ مواجهاه زیبحث خواهد شد. در ادامه ن ه،یقاجار یِانیم یِهاظهور در سال
خواهاد  یکه برساختند، بررس یمتفاوِِ انتظار یِهامذکور، و فرم ۀدیمتفاوِ با ا یِهاتیذهن

و  یخیشا ،یانتظاارِ اصاو  یِهااپاووه ، فارم نیاا یِمورد ۀنکته که مطا ع نیاشد. با ذکرِ 
 است. یباب
 

 . واقعیتِ ظهور از منظرِ ذهنیت مؤمنانه2

ها، کاراکترها و اصاوًً سراسارِ به ژست یماندگکه برچسبِ عقب یراستا با نگاهه  شودیم
 یمنتظارانِ قاجاار«ِ انتظارِ ظهاور»مؤمنانه،  یِهایاز باورمند یته یدارد، با نگاه هیقاجار ۀدور

ا باا اذعاان باه  یچاون کسارو یجهان ندانست. مثلاً نوعِ نگاهِ ماوراخ تِیرا منطتق بر واقع
را  کاه انتظاارِ موعاود یاست. او با نوعِ نگاه نیمشروطه ا چن یِنگارخیبلندِ او در تار گاهِیجا

 دگاهِیاام گاناهی ران،یااز جنت ِ مشاروطه در ا  یتا پ» سدینویم خواند،یم یشمندیفاقدِ اند
 شاانهیپرتنهاا زماانناه ینگااه نی(. امااا چنا10: 1323 ،ی)کسارو «باودیما دایمردم، امامِ ناپ

(Anachronismاست، بلکه بنابر ا گو )ِظهاور، تنهاا از ناوعِ  ۀگفت، نقدِ منکرانا دیبا یملیز ی
 یمعرافا یاتیاا ه کِیازیدور از متافکاه خاود را باه ییهاانگااه نیاست. چن رمؤمنانهیادرا ِ غ

از نگااه باه  گارید یاوهیش ،ینیگونه که نگاهِ دنگاهِ به جهان هستند. همان ۀویش کی کنند،یم
که ظهاور  هاستتیها و ذهننگرشِ برآمده از تفاوِِ ادرا  ۀویاست. مسل ه، تفاوِِ ش نجها

را  زهاایدرنظارآوردنِ چ ۀویشا ایا هاادهیما آن جهانِ ا». داندینم ای داندیم تیرا مطابقِ واقع
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 یِکه مناسبِ ساازمند  یعم  کن ینحوتا به سازدیکه ما را توانا م  ،یکنیمحسوع م تیواقع
اگار ذهانِ  دیاگویم م ی(. ز231ا ف: 1400 م ،ی)ز« نوعِ ما باشد ۀویو یِشناختستیزروانا
 دهادیو موردِ بحث: ظهور[ را نم جانی]ا یتیواقع نیچن ۀاجاز ،«یگرروشن»برآمده از  یِعلم

. کنادیاشتتاه ما کند،یم بیرا، تکذ ریناپذنیتتت یشناخت حاظِ روان را، امرِ به یکیزیو امرِ متاف
  سد؛ینویم یو

 گاذارد،یااترام ما ،یفراتر از هر جزء تجرب ،یکیزیمتاف-یا ه یِانسان به هست کهیهنگام
باه  ازیشور و ارارِ و ن دش،یترس و ام یِشناختاو فقط و همواره صرفاً عواطفِ روان

کاه درونِ  دهادیما  یرا نماا یزیچ االنیاو در ع دهد؛ینم  یرا نما اشیرستگار
 ما ،ی)ز انادیاو کاه فراتار از امارِ تجربا یِاز هست یاست، آن عنصر یکیزیخودِ او متاف

 (. 81ا ف: 1400

. افاتیهاا درآن ۀمؤمنانا یِآرزومناد ۀچایاز در دیارا با یانتظارِ منتظرانِ قاجاار ن،یبنابرا
باه  ،یآرزومناد ساتِیز یِمنفا یِگذارگذارانه کرد. اماا ارزشخودِ آرزو را نقدِ ارزش توانیم

از  یاریبسا یِخطاا دیاگویما ما ی. زدیخواهد رس یخیتار یِهادر خوان  یآدرسِ اشتتاه
 دیا(.  اذا با68ع: 1400 ما ،یاست )ز یمنددهیها بر فاآن بودنِیارزش، متتن ۀاردرب اِِینظر
ظهاور و اساسااً  یِمنادارزش شاود؟یدر نظر گرفتاه ما یاز چه نوعِ نگاه یمنددهیفا دیپرس
بازتااعِ  ،یمنتظرانِ قاجار. انتظارِ افتیمؤمنانه با آن در ۀاز نوعِ مواجه دیانتظار را، با تِیورع

از جهاان کاه ماوردِ ادرا ِ  یانادازتحقااقِ چشا  یِها باود باراآن ۀدوارانیام ساِِاوجِ ااسا
« منتظرانِ وقات»تمرکز بر  یِجاو به شودیکه عموماً به آن توجاه نم یابود. مسل ه شانۀمؤمنان

 یِهاا. در کوشا شاودیار ماانتظ یِگورهایها، تمرکز بر نمادها و فو ااساساِ و ادرا ِ آن
. ااال شاودیما یپوشاچشا « منتظران»آن ا بر خودِ  هِیر ا چه در  ه و چه در علیتمرکزِ اخ

 اس،یاققابا ِ یگرفات؟ در نساتت دهیاانتظار را نقد کرد، اماا منتظر را ناد شودیکه چگونه مآن
 د؛یگویم بارهنیدر م یز

بااکره، پسارِ خادا باودنِ او،  کیاز  یتو ادِ منجما آموخته باشد که به یخیتار قِیتحق اگر
مرباو   تیحیطورِ خاا  باه مساکه به گرید یِزهایچ یاریشامِ آخر، و بس یِنمادپرداز

 وجاهچیامر باه ها نیا اند،یباستان یمربو  به قوم الِیاز صورِ خ یاپاره یهمگ شود،یم
بار  ییتوانا رای. زکندینم  یرا زاها سنات نیا یِنید یِنیع قتِیدر اق ای و،یسوبوکت تِیاهما

ِ به خاا   دادِیارو کیاکه  سازدیامر ممنوع نم نیما را از ا یخیتار یِمعنافه ِ تحواً



 205  (سیدّ علیرضا ابطحیو ی ساروکلایی صالح یمصطف) ... ظهور و یهاتیذهن

 

و   ،ینیاسات برگاز  یبه زامت قاب ِ تشخ گرید یِدادهایاز رو یرا، که به  حاظِ تجرب
 (.69-70ا ف: 1400 م ،ی)ز  یبه آن ده ییکاملاً استعلا ییمعنا

داد.  تیااهما« انتظاار ۀتیویساوبوکت»به  دیانتظارِ وقت، با یِاز فضا یِهادر خوان  نیبنابرا
را پروراناده اسات. خاساتگاه و که آن ستییهاتیانتظارِ ظهور، بازتاعِ ذهن یِداریچرا که پد

 انتظاار یِافتگیتینی. عستیها نآن دآورندگانِیپد تیجز در ذهن ها،دهیشدنِ اپرورانده گاهِیجا
( Mental Processes) یِذهنا یِنادهایبازتااعِ فرآ ،یمنتظرانِ قاجار یِکردهایو رو دادهایرو در
 د؛یگویم بارهنیدر م یکه رخ خواهد داد. ز دانستندیم یتیها بود که ظهور را واقعآن

و  یاقتصااد ،یو اجتمااع یاسایا س یرونیب ایقاب ِ مشاهده  یِندهایو فرآ دادهایرو ۀهم
و ها   دهیفاینتودند، ه  ب یذهن یِندهایا اگر باعث و اثرِ فرآ یآورو فن یقانون ،یمذهت
 یِنادهایفرآ خِیتاار دیابا ست،یصرِف ن یِعروسک  ِینما کی خیبودند. اگر تار مفهومیب

 (.Simmel, 1977: 39) باشد یذهن
 

  یزندگ ۀدیا ۀمثاببه «ظهور بودنِکینزد». 3

 یزیاچ کاهنیا ۀبود. وعد یمیابراه انِیاد یۀاوا   ِیاز تعا  یکی ،یآخرا زامان یِبه فضا واردشدن
و  5،3بااع :1388 ،یمتا  یاچهارگانه آمد )انج یِها ینمانده، بارها در انج« ملکوِِ خدا»به 
جاواعِ  در زیان قرآن(. 199،5باع :1388 وانا،ی  یانج؛ 73،1باع :1388مرقس،   یانج؛ 7،4
باشاد،  یزماانِ آن کا دندیپرسای) ( ماامتریاو از پ ندکردیرا انکار م امتیق ۀها که وعدآن

باا  شانی) ( نق  شده که اامتریاز پ نیچن(. ه 51 ،)اسراء« باشد کیبگو چه بسا نزد»فرمود 
ختاه یدو، برانگ نیامانندِ ا امت،یفرمودند من و ق  ،یستاابه و وسطِ خو یِهااشاره به انگشت

 (. 71،7: ق1415 ،ی؛ طترس337 :ق1414 ،ی)طوس  یشد
کارد، از  یط یخیتار ۀمؤمنانه در گستر یِباورمند نیکه ا ییفرودها-و-فراز ۀبا هم ،یبار

مطار  شاد. این باورمندی   یپ-از- یدوباره و ب ه،یقاجار یِانیتا م نیآغاز یِهاادودِ سال
 اِِیاا یِاصال ۀدیاا مثابۀبه ظهور را بودنِکینزد ۀدیادرین بازۀ زمانی،  توانیکه م ییجاتا به
مطا تاِِ از خاودِ ماا و  نایتریعا  گرِانیدر هر دوره، نما یزندگ ۀدیادانست.  مؤمنانه ۀمنتظران

کاه   یرا مشااهده کنا یایاصال ۀدیاا  یتاوانیمها ، ما یِفرهنگا ۀدر هار دور»جهان است. 
 ما ،ی)ز« هاساتآن ییِهادفِ غاا رسدینظر مو به رندیگیاز آن نشئت م یمعنو یِهاجنت 
 دیبعاد و شاا[ باهی]قمار 1240سالِ  یِاز اوا » دهندیم نشان یخی(. شواهدِ تار563 :1393

)عج( قاواِ یا بحاثِ ظهاورِ مهاد تاتیبه هازار ساال از غ کیه  زودتر ا با گذشتِ نزد
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. افاتیاست، جه   کیزمانِ ظهور نزد ایپرس  که آ نی(. و ا82 :1393 ان،ی)جعفر« گرفت
 یزماانبودنِ ظهور، محصولِ ها  ا وقوعبیقر ۀشدنِ دوبارو مطر پرس   نیا یِافتگیجه 
 .انتظار بود یِهاتیاچند آبشخور از ذهن وستنِیپو به 
و مجادادِ  اکننادهیکه ناظر بر ظهاورِ اا یبود. باور ییگراباورِ سده ها،تیاذهن نیاز ا یکی
 یکاه از قاولِ ابا ستیثیباور به اد نیا ۀنیشیپ رسدینظر مهر قرن است. به یِدر ابتدا ن،ید
را  یساال، کسا صادکیاخداوندِ عزاوج  در آغازِ هار ») ( منسوع شد؛ امتریبه پ ره،یهر
 نیااز یدگرساان(. 349،6: جق1420 ،ی)سجساتان «فرساتدیما نید دِیتجد یِبراامات  یِسو

 ۀهار قارن، تنهاا باه جنتا یِابتادا یِبنادکه ا تتاه بدونِ زمان یدارد. باور نهیشیپ زین یباورمند
چاون قاائ )عج( »از قولِ امام صادق)ع( نق  شده  یتیدر روا مثلاًنظر دارد.  نید یِاکنندگیاا
 «اوردیااسالام، امارِ ناو ب یِکه رساول خادا) ( در ابتادا. چناندیبرآ دیجد مرِکند، به ا امیق
ها   یخیمذکور، مصداقِ تاار یِاز دو باورمند یاختهیهراال آمبه(. 384،2: جق1413 د،ی)مف

را در  یمختلفا یِهاا) (، ناامامتریمنسوع به پ ثِیق( با ذکرِ اد606)م  ریابن اث مثلاًدارد. 
 کاهنیا ای (.319-323، 11: جق1389 ر،یبرشمرد )ابن اث نید ۀاکنندیاا عنوانِهرأسِ هر سده ب

(. در 55-59 :1373بازااز، )ابن  خواندندیم یمصطفو نِیرا مجدادِ د یصف خیش ،یمناب ِ صفو
اواخارِ  نگارِ ی. وقاشدیم یدهنده معرافنجاِ ۀاکنندیآقامحمادخان، اا ز،ین زده یس ۀآغاز سد

 یاز قارون، شخصا یاز عهود و قرنا یدر هر عهد» یتعا اق ؛نوشت هیقاجار  ِیو اوا هیزند
اکمات و  ۀخانامااداه و اساتعداد، از جاماه تِیااو قابل تیااقابل ۀاساتعدادِ ماادا یِرا به اقتضا

است کاه  «نیداد و د»آقامحمادخان آن سلطانِ  . سپس ادامه دادندیگزیبرم « یمصلحتِ خو
-19 :1371 ،ی)ساارو ردیدست گرا به« امورِ أنام اریو اخت یدیا متسو  امزم»شد تا  دهیبرگز
قارار  یدتیاعق-یفکار یهاانیجر یۀمادست ییگراه ، باور سده زده یس ۀسد ۀ(. در ادام20

را  انیااها ِ ب ت،یخداوناد در کتااعِ وصا»باع آمده؛  ۀدربار ،یمنت ِ از  کیدر  مثلاًگرفت. 
 ۀسالطان معماور دیااز اوًدِ وا نفرکیصد سال  قرنکی یِانقضا زکه بعد ا دهدیبشارِ م

 یهااقاتیطر یِآرا انِیادر م یباورمند نی(. ا161 :2001بهشت،  )هشت« ارض خواهد شد
 ۀناماِاجاازه کیاخودشان آماد. در  یِباورمند س ِیا تتاه که منتطق بر مکان ز،یتصوافِ وقت ن

از  یایاساب صاورِ نتاز اوان که به یاز اقران و هر آن یدر هر قرن»نوشته شد  یا لاهنعمت
 شااه،یعل)مجاذوع« اناد...با او همراه فرموده زیرا ن ایاز او  نفرکیملمور به رسا ت شده،  ایانت

1351: 173). 
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 یایگراافکند، باورِ هزاره هیسا هیقاجار دورۀانتظارِ  یِکه بر فضا ییهاتیااز ذهن گرید یکی
در هار هازاره،  یاکننادهایاباا اا کاهنیناظر بر ا ستیباور ییگراطورِ مختصر، هزارهبود. به
 ۀباساتان و فلساف رانِیاتاا ا تاوانیرا ما یایگراهازاره ۀنیشای. پشاودیجهان ناو ما زِیچهمه
« وارد کارد یاسالام ۀرا در فلسافاشاراق آن خِیشا»کرد. و ااتمااًً،  یابیرد یباورانتیسوش

اشاراق گفات؛ نقاوشِ  خِیشا یِآرا ۀدرباار یتیدر ب یستزوار ی(. ااج142 :1400)فروزش، 
ساالِ به شدنکیدرهراال با نزد(. 206، 5: ج1369 ،ی)ستزوار شوندیتکرار م ،یهانیاجرامِ ک
دوباره مساتعدا  ییگراهزاره گذشت،ی)عج( میمهد تتِیکه هزارسال از غ یسا  ،یقمر 1260

سار برآوردناد. ماثلاً  عت،یشار دِیتجد یِکه مداعاها ستییفضا نیو بارور شد. در بسترِ چن
 دِیاتجد یِظهاورِ خاود را بارا تات،یبار گذشاتنِ هزارساال از غ دیخودِ باع که بارها با تلک

و (. 209، 6، واااد13بااع ؛12، 2واااد ،1بااع :تاایبا ،یفارسا انیا)ب دانستیم عتیشر
 :1328 ،یداشات )کاشاان انیب یرواان اِِیا دِیخود را تجد فستِیبدشت که مان ییِگردهما

153-152). 
اِِ فکار ا وقاوعبیقر ۀدیا ،ییهاتیذهن نیچون ندِیبرآ در مختلاف،  یِظهاور در مختصاا

پاس آن اماام)ع(، »: آماده 1باارهنیامتصاوافه در یِآرا در ماثلاً. افتیمتفاوِ بازتاع  قِیطربه
« عصاار اساات. و زود باشااد کااه ظاااهر شااود ۀفاایامااروز قطاابِ زمااان و امااامِ وقاات و خل

. در افاتیبازتااع  زیدوره ن نیا یِهاینگارخیدر تار دهیا نی(. ا161 :1351 شاه،یعل)مجذوع
کفار بار  ۀساتبِ غلتادو باهو شصت و شصات ستیدر سالِ هزار و دو»آمده  خیا تاواررست 

(. در 32 :1354ا حکمااا، )رساات « [ ظهاور خواهااد نمااودنااهی]مد یجناااع از غااراسالام، آن
در رابطاه  ،«مانهیداستانِ سؤال و جواعِ اک» مِناا حکما بهه  منسوع به رست  گرید یارسا ه

 رونیاعتااپوش ب یاناام یرمهادیام ق1260 ۀ، در سانشکساتِ از روس آماده ۀدهندبا نجاِ
عالاوه به(. 257-259، 1: ج1395 نواد،ی)زرگر گردندیو گروهِ عتاپوشان به او متافق م دیآیم

  شادیزمانِ ظهور انجام م یِنیب یپه   یعل ِ عددشناس ۀواسطبه ایگوگزارش،  کی یِبرمتنا
.(Rabbani, 2004: 48) ِ یعربا نیا ادایامحا یِاشاره دارد که باا اساتناد باه آرا زین یگرید منت، 

. خودِ استنادِ اخیر، باه اساتنادِ رأیِ (39 :1991  ،ی)نت رفتیپذیزمانِ ظهور صورِ م ۀمحاست
دانسات )ابان عربای، جا که وی، خات ِ وًیات را از عجا  مایدیگری از ابن عربی بود. آن

1385: 198 .) 
 یو نظار یآن به متااثِ کلام ۀریپررنگ شد که دا یاگونهبه ،ظهور بودنِا وق بیقر ۀدیا

 نیااز ینگاشاته شاد. برخا تیمهادو ۀدوره، مستقلاً دربار نیدر یاریبس فاِِی. تل دیه  کش
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ا محشار  رةی ذخهساتند؛  هاانیا ،یقمر 1260و عراق تا ادودِ سالِ  رانیا ۀدر اوز فاِِیتل 
ق(، 1200)م اادود  یبحرانا یخطا زیمحماد ابوعز خیش ۀ، نوشتا منتظر)ع( امااوال اًم یف

ق(، 1238)م پاس از  یاردکاان ینیمحمااد اسا دیااامد بان سا دیانوشته س ،نیسرور ا مؤمن
محمادرراا شاتار )م  دیاعتادا  بان سا دیاسا ۀ، نوشاتعلاماِ ا ظهور وااوال اًمام ا مستور

ق(. و 1244)م ینایقزو یااماد موساو دیاباقر بن س دیاس ۀ، نوشتا فلک ا مشحونق(، 1242
باه  یباورمناد یاتا2درآمد. ریتحر ۀرشتو پس از آن، به خیتار نیکه تا ا گرید فاِِیتل  یاریبس
دنتاالِ موعاود باه هیخیاز شا یخود گرفت و گروهاه  به یعمل کردِیظهور، رو بودنِکینزد

 یو تِیبودناد، بناابر آرا و وصا یرشت کاظ  دیاس دانِیکه مر یاهیخیرهسپارِ شهرها شدند. ش
سااعتِ ظهاور آمااده و مساتعدا  یِکه نفاوس را بارا دیاست و با کیکه معتقد بود ظهور نزد

 .(20-38 :1991  ،ی)نت گشتندیموعود م یِدر پ ،یپس از وفاِِ رشت ند،ینما
 

 های انتظار. وضعیت4

 «کیا»نه  توانیم ،یذهن یِندهایبا نظرداشتِ تفاوِِ فرآ و گفته شد جانیچه که تا بدآن بنابر
. چراکاه اساسااً افاتیرا در یمنتظارانِ قاجاار«ِ انتظاار یِهااتیوراع»انتظار، بلکه  تِیورع
هاا را ای آنشوند که ناوعِ مواجهاهگاهی ورعیت میو آن اندتیورعیب نفسهیف هاتیورع

 یخاودِ زنادگ ،یملایز رِیاتعتو باه (.203: 1402ادرا  کند )صا حی ساروکلایی و دیگران، 
شاود، ادرا ِ عناصار  دهیانام هاتیکه بر ورع ی(. هر آن نام561 :1393 م ،یاست )ز فرمیب

مکاان و زماان  ۀعناصر به آن است. کانت درباار یِدهبا فرم ت،یهر ورع و فرم .هاستاز آن
جاز  یزیاهاا، چ.  ذا شهودِ ماا از آنداستیها ناپآن ۀنفسیف دیگوی[ مهاتیورع یریتعت]به

 کاهیمحض ]شاهود[ هساتند؛ درااا  یِهامکان و زمان صورِ». ستیها ننمودِ آن ییِبازنما
کاه  زیان ما ی(. ز137 :1399)کانات، « [ آن ]شاهود[ اساتیاۀ]اوا  ۀطورِ عام، مادااساس به

 یگااهآن ،یزنادگ فارمِیخاودِ با تِیاواقع دیگویم ست،یکانت س ِیدئا یا ۀدهندادامه ینوعبه
 دیاگویها، ادرا  شاود. او ماکه در تفاوِِ ذهن ردیپذیو فرم م شودیمند ممند و مکانزمان
 ه دارد؛متارز(Self-identity)  یبا خودهمان یزندگ

اراده را دنتاال  یِواقعا رِیهمه خطا س نیو با ا شودیم انیب یخلااق، که به نحوِ انتزاع فع ِ
خاود را  ی. هر هنگام که زنادگدهدیان منش ،یخودهمان یِرا برا یزندگ ۀمتارز کند،یم

 ۀلیبر هر فرمای کاه باه وسا نیکه فقط خود را بروز دهد؛ بنابرا خواهدیم دهد،یبروز م
  .(568 :1393 م ،ی)ز کندیآن انداخته شده است غلته م یِرو گریید تِیواقع
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 یِهااتیاز وراع «یانضامام»باا  ،یقاجاار دورۀانتظاارِ  تِیورع یِخودهمان ر،یتعتنیبد
ها از انتظاار باود. آن یِانتظار در نظرِ منتظرانِ متفاوِ، ادرا ِ انضمام یِانتظار ادرا  شد. معنا

کاه در اثارِ سانتزها و  ی. انضامامساتیانضمام ن،یواادِ دما از ماده افتِیدر دیگویم م یز
  ؛یکنی، تجربه م3متفاوِ یِذهن یِندهایفرا

 دیاپد  ،یکنایتجربه م تیکه در بافتِ واقع یو مفهوم یانضمام ۀماد نیاز هم نید جهانِ
رو  و وجاود،   ِیاز مفااه دیاجد یِو سانتزها د،یاابعادِ جد د،یجد یِهابا تن  د،یآیم

پشتِ بام ا هماه  یِسرِ گنجشکِ رو یِرو یِگرفته تا مو یو قربان یبختکیو گناه ن ریتقد
ها را، به عتارتی، باه ابعاادِ متفااوتی که آن شوندیم یعاطف دهایییها و تلکمتلثر از ارزش
 ماا ،ی)ز کناادیخااود ماا یِدر جااا ماااتییهااا را تاااب ِ تنظو آن دهاادیاختصااا  ماا

 .(232 ا ف:1400

شاد، در ادرا ِ  دهیاانتظار نام تِیبه ورع یکه در نوعِ نگاهِ منتظرانِ قاجار یتیورع ،یبار
انتظاار را  تِیورع توانیبود. کجا م فرمیو ب تیورعیبلکه ب نتود نامنیبد تنهانه رمؤمنانهیغ
 ،ندساتیکاه منتظار ن انیکس یبرا یتیورع نیچن د؟ینام نامنیبد ،ندستیکه منتظر ن انیکس یِبرا
 یشاافرمیانتظار، پ تِیگونه که ورعادااق  به فرمِ انتظار، معنا ندارد.  ذا همان ای .است فرمیب

پاس از  زیاانتظاار ن تِیداماه خاودِ وراعباه آن باا منتظاران باود، در ا یدهانداشت و فارم
متفاوِِ انتظاار برسااخته شاد.  یِهاتیو به ورع ریپذدوباره فرم ،یریپذو فرم شدنتیورع
فارم  یاپیاپ ،یزنادگ فارمِیخاودِ با دیاگویما م یبا منتظران بود. ز ز،یندوباره  یِدهفرم نیا
رو  باه   ِیاتناوع اسات. و تما ایامکانِ کثرِ  ،یانسان یِزندگ یِوگیو دیگوی. او مردیپذیم

 است؛  یدادنِ تنوعِ خونشان

در تناواعِ  زهاایاو باا چ ۀمعناسات کاه رابطا نیاانسان موجودی چندگانه است، که باه ا
از  تار یهار فاردی در با یِریادر هر فاردی، در درگ یو معان ریادرا ِ تصاو یِهاوهیش

از نظارِ انساان،  ن،ی. بنابراشودینشان داده م  ،یواادی از علائق و مفاه ۀصرفِ مجموع
 یِو معناا ،یشاناختییتاایز یِابیاارز ،یفه ِ نظار ۀبلکه ابو ست،یمطلوع ن ۀابوه فقط ابو

 .(151 :1401 م ،یه  هست )ز ینید

فارم  یامؤمناناه یِهااتیانتاود و بناابر ذهن ختهیخودانگ یتیکه ورع یانتظار ر،یتعتنیبد
 کاه همااننماناد. چاه آن یه  بااق یافرمتک وستارِیپ دانستند،یم تیگرفت که ظهور را واقع

باا  یمتفااوت یِهاظهور، مواجهه بودنِکینزد ۀدیشان از ادر ادامه بنابر تفاوِِ ادرا  هاتیذهن
]و  نیاجهاانِ د دیاگویما ما یمتفاوِ شدند. ز یِگانِ انتظارهادهندهداشتند و فرم دهیا نیا
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جهاان و  ۀساازند یِدادن در تماامِ اجازاشاک  ندِیفرا رای. زشودیک  نم ۀمثاب[ بهینید اِِیا
 .(235 ا ف:1400 م ،ی)ز شودیروبرو نم ریپذشک  اندازهکیبه  یاذهن، با ماده
درنظار  نااًیقی تاوانیرا نما یقاجاار دورۀظهور در  بودنِکینزد ۀدیاز ا یخلوص نیبنابرا

متفاوِِ عناصارِ انتظاار از آن (Receptivity) یِ ریپذافتیجز در یزیچ ده،یا نیآورد. خلو ِ ا
موعاود در « تشخا ِ»بود اماا همزمان « موعود» یِنستت، اگرچه که انتظار برا نی. به همستین

 یِآبا گویاداو میدارد.  یاز رنگِ آب یمثالِ معروف م یز بارهنیمتفاوِ بود. در هاتیتکثارِ ذهن
 یعنصار دیشا  یکنیرا تصوار م یما رنگِ آب هکی. هنگامگنجدیم یاریبس یِهایدر آب ،وااد

ما ااتمااًً   ِیادر تخ یآب رِیماست. تصو یِعمل یِزندگ گاهِیکه جا یواقع یِباشد از جهانِ اسا
کااملاً متفااوِ  ی حااظباه یاماا درونِ انتزاعِ جهانِ مطلقِ شناخت، آبا .آن تعلاق دارد یِمعنابه

 وِیاز جهاانِ ساوبوکت یعنصار توانادیما یطولِ موج است. و ا کی یجا آبمعنا دارد. در آن
داشاته  زیاماان نمحتوع یِآبچشمانِ  ایآسمان  یِرا در مقاب ِ آبآن تواندیم .باشد زیااساس ن

راز -و-از جهانِ پار رماز ینماد ای  یباًپوشِ اضرِِ مر ۀمثاببه یآب ،ینی. در قلمروِ د یباش
 اسات افتاهیجهات کااملاً متفااوِ  یاوهیشاباه اش،ینیزم یِبراساسِ معنا همهنیاست. با ا

.(Simmel, 1922: 30) وافارم و محتا» یِا گاو یِدر راستا م ،یمثالِ ز نیا» (Form and Content) 

. شاوندیما ریپاذمحتواهاا فارم ،یملیز یِاوست. در ا گو یشناختروش یِلاست که ابزارِ اص
 ،یوااد هستند. محتواهاا اعا  از هنار یِبه محتوا متفاوِ یِهاها، محصولِ نگرشخودِ فرم
ادرا  شاوند.  یذهنا یِنادهایکه در فرا ابندییم یهنگام وجودِ واقعو... تنها آن ینید ،یفلسف
باه  ،یمنتظرانِ قاجاار ۀمؤمنان اِِیواادِ ا یِمحتوا ۀمثابظهور به بودنِکینزد ۀدیا منظر،نیبد
تفااوِِ  ۀانتظاار کاه برسااخت یِهااتفااوِِ فارم نیامتفااوِِ انتظاار ادرا  شاد. ا یِهافرم
 ۀدر ساد «ظراناهمنت اِِیا یِاساس ندِیفرا»ظهور بود،  بودنِکینزد ۀدیمتفاوِ از ا یِهاتیذهن
 د؛یگویم م یبود. ز یقمر زده یس

 یانساان اِِیاا یِاساس ندِیفرا  ینامیرا فه  مکه ما آن گریذهن و ذهنِ د کی انِیم ۀرابط
 اِِیاا ۀختایو خودانگ وهیو تِیو فعاا  یریپذافتیدر ندایفرا نیرا که چگونه ا نیاست. ا
  ِیاتحل زشیاآم ۀویشا نیاتجربه کرد. ا توانیصرفاً م کندیم یکیو  زدیآمیرا م یانسان
ماا در ماوردِ  دگاهِیادر د شاهیاست ر خیتار ۀوی. آن نوع فهمی که وتابدینمرا بر تر یب

و  یعملا یِازهاایکه ذهن باه منظاورِ بارآوردنِ ن هاییهیها و روفه  در ک  دارد. در فرم
 یِهااتیااز فعاا  یو ا گاووار ختهیگسا یِهانشان آورد،یم دیپد یاهدافِ زندگ بردِ یپ

 .(131 :1387 م ،ی)ز داردما وجود  یِو مطلقاً ذهن یفکر
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 باودنِکیانزد ۀدیانتظار در مواجههِ با ا یِشناختروان یِهامنطق یِدر ادامه به بررس نیبنابرا
 یقاجاار دورۀانتظاار را در  یِو بااب یخیشا ،یاصاو  یِهااظهور پرداخته خواهد شد که فرم

 د.شک  دادن
 

 انتظار یِاصول فرمِ. 5

ارائاه دادناد.  تاتیاماورِ در زماانِ غ ۀادار یِبارا یبزر ِ اصو  یِعلما ،عامِ فقها را ابتِین فرمِ
باا  اسات. اش تاا ظهاوراداماه ۀناماانیو ب، فرم در بسترِ انتظارِ امام)ع( نیا دارِیو پد هیماجان
بحاث قارار  دِانتظار ماور یِدتیعق ۀبدونِ جنت ون،یاصو  یِفرم و اساساً رفتارشناس نیا االاین
ظهاور فروکاساته  هایِابه مداع هیقاجار دورۀانتظار در  یِرونیکه عموماً، نمودِ ب. چه آنردیگیم
 ۀانتظار بود. کاه اگار مقداما ۀکه ارائه دادند، با مقدام یدر قا بِ فرم ونیاصو  کردِی. روشودیم

 ما یگوناه کاه زهمان ایو  ینید چه بود؟ نمودِ فرم یِبرا ابتینتود، خودِ ن تتیدر غ یانتظار
 مؤمنانه است؛ ستِیبازتاعِ تعاملاِِ ز ،«ینید یِانضمام ۀافتیرشد ۀدیپد» دیگویم

 زِیمتماا یانضمام ۀافتیکاملاً رشد ۀدیکه پد  ینامیم ینید  ید  نینگرشی را به ا نیچن ما
و، به عتاارتی،  افتهیها پرورش نگرش نیتنها از ا نیکه د  ید  نیموجود است، به ا نِید

 نیچنا یِو اجتمااع یتجربا ۀدر مااد یذاتا یِازهاایاااًِ، و ن ها،زهیمظهرِ خا  ِ انگ
  .(256 ا ف:1400 م ،یشده است )ز یاز زندگ یطیشرا

« تعاملاِِ تا ظهاور» یِرا برا ابتیشان از انتظار، فرمِ نه  در نستت با نوعِ تجربه ونیاصو 
دعاوِِ  نیاوا ا ؛نوشات تنتیه اًمه و تنزیه ا ملاهبر  یادر مقدامه یطا قان ا تیارائه کردند. آ

 در دیاتوا»و عتاادِ نتاود کاه  یقلتا ۀدیتنها عق ست،یپرستگانهیو  یکه خداشناس امترانیپ
 :1394 ،یراای)ف «در اطاعات دیاتوا یبوده برا یو عمل یفکر یۀذاِ و عتادِ، مقدامه و پا

 د،یاپاس از توا یِاصال یِهااهیااز پا یکایعناوانِ متنا انتظاارِ اماام)ع( ها  باه نی(. برا597
اتاخااذ کردناد،  ونیاصاو کاه  یکاردیاادااق  در رو ایبماند.  یقلت ۀتنها در جنت توانستینم
 یقلتا ۀاز آن، تنها در جنتا  یانتظار بود که تا پ تِیبر ورع یانضمام ابت،ی. فرمِ نندنما نیچن

 .مانده بود یو باورمند
 دورۀظهاور در  باودنِکیانزد ۀدیاکه در مواجههِ باا ا ییهایبندفرم نیاز اوا  یکی ،یبار
منساج  و  کاردِیکه توانسات رو یبود. نوعِ نگاه یشک  گرفت، در نوعِ نگاهِ اصو  یقاجار

باود  نیظهور، ا بودنِکینزد یِدر مواجههِ با فضا ی. پاسخِ نگاهِ اصو ردیگ  یدر پ ،یدستکی
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در  یبهتهاان دیااساتدًلِ وا ه،یکار آمدنِ قاجار یِرو ۀ. در آستانستیظهور معلوم ن نِکه زما
اص  استوار بود کاه زماانِ ظهاور را  نیبر ا( 254: 1383ی )تنکابنی، مقامِ سردمدارِ نگاهِ اصو 

باا  ی. وساتی. پس اعالام داشات کاه زماانِ ظهاور معلاوم نداندیم یتعا تنها اضرِِ اق
 تاوانیاست که نم یهیبد»نوشت  ث،یو اااد اِیواعق  در خوان ِ ر ارِیدادن به معتشخا 

« زمااان اوراااع کاااملاً معلااوم اسااتدر آن را دانساات، و ا ساالامهیاازمااانِ ظهااور قااائ  عل
از منااب ِ  ییهااتیاروا یِدر راساتا تاوانیرا م یبهتهان دگاهِید(. 311، 8: جق1424،ی)بهتهان
کاه در  ییهااتیاروا ماثلاً. دانساتندیزمانِ ظهور را نادرست م نِییبرشمرد که تع عهیش یۀاوا 
 ،یناینستت باه ظهاورِ اماام عصار)ع( آماده اسات )کل یاگذاردر باعِ کراهتِ وقت ،یا کاف
بار  یشاان متناو نوعِ نگااه ونیکه در ردا اختار ونیاصو  یاز طرف(. 241-245، 2: جق1430

قارار  کیموردِ تشاک عق  ۀرا با قوا اِیروا یِمانده، اعتتارسنج یکه برجا یصحتِ هر آن نقل
 یتت ، عدمِ آگااهکه به یکی. تشکدانستندیبا امام)ع( را نادرست م دارید یِهاتیروا دادند،یم

باا اماام زماان)ع( را در  داریاد اِِیا غطاء، رواکاشف مثلاً. دادیبازتاع م زیاز زمانِ ظهور را ن
 گوناهنیاا یو .(87 :ق1319ا غطااء، )کاشاف دانساتیو اسااس ما هیپایا خضراء ب رهیجز
   .دانستیم یرعقلانیامام عصر)ع( را غ یِبرا یو جستجو یهیبد قتِیرا خلافِ اق اِیروا
باه  ونینگااهِ اصاو  ۀویوقت، اگار شا ییِگراهزاره یِدرنظر داشت که در فضا دیبا جانیا
و  امیاق یِساازناهیو زم نِیایکه باه تت دیبا یظهور نظر داشت، از  حاظِ نظر بودنِا وقوعبیقر

انتظاار در  انِیاساان کاه ظهاور و پا. بر آنشدیها متمرکز ماوزه نیو بر ا پرداختیجهاد م
کاه  ستی. و با جهادِ آخرا زامانستیچون جهادِ آخرا زامان یمیمفاه ۀبسته   ،یاتش یِنیبجهان

ظهاور در منااب ِ  یِآخرا زاماان رِی. تصاوابادییما تیاداده شده، توساطِ موعود امکان نظ ِ وعده
ظهاور و  ریو جهاد با منکرانِ موعود است. در مناب  آمده قائ )ع( با شمشا امیق یِفضا ،یعیش
و (. 349-350، 2: جق1430 ،ینایو نظ ِ موعاود را برخواهاد سااخت )کل ،ام خواهد کردیق

، 2: جق1413 د،یابرخواهند آمد، شکست خواهاد داد )مف شانیرا که به انکارِ ا یانیجوجنگ
384-383.) 
مواجاه  اِیاعق  بر نقا ، باا ااکاام و روا یِبا نوعِ نگاهِ برتر ونی اصو کهییجااز آن اماا

و زماانِ ( 11، 3: جق1419 ،یشوشاتر ی؛ انصاار440-442 :ق1378 یقم یرزای)م شدندیم
زدنِ نظا ِ مساتقر باره  آن آمادِیجهااد و در پا یِهاواردِ اوزه دانستند،یظهور را نامعلوم م
وعاده  یِنظ ِ متعاا  یِبود که هنوز تا زمانِ ظهور و برقرار نیشان بر اادرا  کهنشدند. چه آن

زماناه  طِیانتظار، با انطتاقِ بار شارا تِیورع نِییخود را بر تت یِداده شده، فاصله است.  ذا سع
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و ها   دانساتندینم یرا جهادِ آخرا زامان)با روس( بود، ه  آن یاگر ه  جهاد نینهادند. بنابرا
 یِکه از ساوامر واجب است؛ چنان نیاطاعت از سلطان در ا»ت دادند؛ را به سلطانِ وقآن اذنِ

 ا غطااء،)کاشاف« مجاز اسات کندیم  یرا تنظ اِیکه مقتض طیا شاراجام  هِیااک ِ شرع و فق
  (.25، 1: ج1380
انتظاار باود. و باه  ۀظهاور، بار اداما باودنِکیانزد ۀدیابه ا یهراال پاسخِ نگاهِ اصو  در
رف ها   ۀرفت از آن نداد. اماا ادامدر جهتِ برون یانتظار، پاسخ تِیورع انتظار را، انتظارِ صاِ
 رمِرا به فا« دارِ انتظارادامه تِیورع». بلکه با افظِ نظ ِ موجود، راهکارِ مواجههِ با دانستینم
در زماانِ  و بعدها شاگردانِ او صارااتاً اعالام داشاتند کاه یارتقا داد. بهتهان« عامِ فقها ابتِین»
اماور بار  ۀ)فقها( هستند که نائابِ اماام)ع( هساتند و ادار طیا شارامجتهدانِ جام  نیا تت،یغ

 ،ینراقاا؛ 165، 4: ج1380ا غطاااء، ؛ کاشااف501-502 :ق1415 ،یهاساات )بهتهااانآن ۀعهااد
« اماورِ»از  دیاانتظاار نتا یِراساتاباود کاه ها  نیابر ا ینگاهِ اصو  ،یریتعت(. به536 :ق1417
انتظاار باود و شاروعِ ارکات، خاودِ  انِیاظهاور، پا «ۀ حظا»انتظار غاف  شد. اگار  تِیورع
ظهاور ارکات  یِسوکه به دیانتظار، با یِها. در  حظهبودیم «ستایا» دیانتظار ه  نتا یِها حظه

ازیان  نتاود.« تعاملاِِ منتظران» نِییو تت نییجز تع یزیها ه ، چ حظه نیدر ا رکتکرد. و ا
 یعیشا ۀامورِ جامع ۀادار ۀدربار یتر یب یِبسطِ نظر ،یشاگردانِ بهتهان یِکه در آرا روی بود

کاه باه  یمخاارج  ِیتقسا ۀا غطااء درباارکاشاف ماثلاًشد.  نییتت نائتانِ عامِ امام)ع( ۀلیوسبه
باه  یدر صاورِِ عادمِ امکاان ]دسترسا»مسلمانان تا زمانِ ظهاور باشاد، نوشات  تِمصلح

(. 412، 4: ج1380)کاشف ا غطااء،  «شودیموروع به نائبِ عام اعاده م تت،یامام)ع([ مانندِ غ
 رِیمجاازاِ و ساا نیاا»نوشات  تات،یاادود در زماانِ غ رِیااد و ساا یِاجارا ۀدربار ایو 

 ۀنادیو در نتودشان، موروع باه نما شودیخا ِ او انجام م ۀندیانم ایها، توساطِ امام مجازاِ
« نشاود جاادیا یتاا در ااکاام خللا گرددیاند برمکه به او اجازه داده یو کسان نیجتهدعامِ م

 تات،یرا در زماانِ غ« امور ۀهم» ۀکه ادار یو ملاا اامد نراق(. 426، 4: ج1380)کاشف ا غطاء، 
(.  اذا 536 :ق1417 ،ی)نراقا« عادل است هِیفق ۀامور بر عهد ک ا»عادل گذاشت؛  هِیفق ۀبر عهد
اسات  یباود. کااف« انتظاار ۀاداما» نِییتت یۀو برپا «تتیغ»در بسترِ  ،ینظر یِهاتلاش نیا ۀهم

 ماناد؟یما یچه بر جا  ،یاذف کن ینظر یِهانییتت نیرا از ا« انتظار»و  «تتیغ»دالِ  یا حظه
باه اماورِ  یدهو فرم تتیغ ۀبسته  ون،یاصو  یِدر رفتارشناس ینظر یِهانییتت نیا یِریمعناپذ

 .انتظار است
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 تِیااز مشا یریانتظاار را نااگز ۀظهاور، اداما بودنِکیرمنِ ردا نزد یاال نگاهِ اصو رهبه
از زماانِ ظهاور را، تنهاا در محضارِ خداوناد  یکاه آگااه. چاه آنآوردیاسااع مابه یا ه
ه در کا ،یعیشا ۀچاون رهاا نکاردنِ اماورِ جامعا ییهایازمندی. اماا بنابر ااساسِ ندانستیم

 ون،یاصاو  یِراهترد کردِی. رواوردندین یداشتند، به انتظارِ منفعلانه رو یریگزنا نیمواجههِ با ا
شادن، در دراالِ سااخته نِید یِهاقطعه دیگویم م یانتظار بود. ز ۀبه تعاملاِِ دور یدهفرم
 یارا در روابطا ینایامارِ اساسااً د یِهاا.  اذا سرچشامهرندیگیفرم م یتعاملاِِ انسان انِیجر
شود، ماا  نیکه داز آن  یپ نی. کشفِ د یابییدرم ستند،ین نیذاِِ خود هنوز د رکه د یانسان

 ما ،ی)ز رساندینظار ماهستند که کاملاً نامربو  به ییهادهیکه پد کندیپرِ م ییرا به جاها
 شاودیستب ما در ظاهر یِنامربوط نیاعموماً است که  یرونی(. از هم188-189 ا ف:1400
کاه  گذاراناهاارزش ی. بحثاردیاانتظار موردِ بحث قارار گ ۀبدونِ مقدام ابت،یفرمِ ن یِابیکه فرم

 ،یملایکه بنابر منظارِ زآن. االندینشیمثتت م ای یبه نقدِ منف ،یابیخودِ فرم را بدونِ بسترِ فرم
تعاملاِِ انتظار به خاودِ ذاِِ انتظاار  یِانضمام  ِیرا پس از تنظ اشینید یِمندذاِ ،ابتیفرمِ ن
نتود. بلکاه  انتظار انِیانتظار، پا ییِدرازنا یِریبه ناگز یبندفرم نیهراال پاسخِ ا . درکردکسب 
باود.  یعیشا ۀدر متنِ جامعا« نائتانِ عام تِیاعامل»امام)ع( از معترِ  ضِیف شدنِیجاراش، پاسخ
 ۀدیاباه ا ییگاوفرمِ نائبِ عام، تنها در سطحِ پاساخ کهنیتوجاه است ا انِیچه شاآن ساننیبد
داشات  یانتظاار ۀدیاخودِ ا یِبرا یکه توأمان ه  پاسخنماند. چه آن یظهور باق بودنِکینزد

انتظاار در  تِیکه اساسااً وراع یکلان یِهاتیورع یِبرا یبود، ه  پاسخ دهیکه به هزاره رس
رفت از انتظار در نستت با برون تِیورع ،یعیش اِِیها شک  گرفته بود. بنابر روانستت با آن

و (. 335-336، 2: جق1395ظلاا  و جااور فاارم گرفاات )صاادوق،  چااون ییهاااتیورااع
(. 383، 2: جق1395عدل و داد است )صادوق،  یِهاتیبرساختِ ورع ،اندازِ پساظهورچش 
 امااا تاا موعود، ممکن خواهد شاد. عجا تااً یِکلان با اکومتِ جهان یِهاتیورع نیتحقاقِ ا

 ۀناماانیتتلورش تنها در شلنِ امامِ دوازده )ع( است، ب که یعیاز فرمِ محضِ اکومتِ ش  یپ
 .تا زمانِ ظهور است ،یعیش ۀمتناسب با اقتضائاِِ جامع یبود که پاسخ نیفرمِ نائبِ عام ا

 

 انتظار یِخیش فرمِ. 6

شاک  گرفات، در  هیقاجار دورۀظهور در  بودنِکینزد ۀدیکه از ا ییهایبنداز فرم گرید یکی
انتظاار در  یِهاایبناداز فارم یاز آن مطلوع است اشاره شود وقت  یبود. پ هیخینوعِ نگاهِ ش
 نیاهاا ها  هسات. اآن روانِیاپ نِیمنظور، ب شود،یگفته م یباب ای یخیش ،یاصو  یِنزدِ علما
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و بادونِ  زو اهیا یدر ساطح خ،یو محضارِ مشاا هیاعلم یِهااوزه یِکه متااثِ کلام ستین
و  یماذهت ۀبا متااثِ ساطحِ جامعا دهیتندره  ،یبوده باشد. متااثِ کلام انیمخاطب در جر

گسترده ا اگار نتاود،  ایمحدود  یا اال در سطح یظهور بودنِکینزد ۀدیا وقت بود. یِسنات
 ۀباه مسال  یپاساخ تاوانیرا نما یو کلام یچه بود؟ متااثِ نظر یِاصلاً برا یمتااثِ کلام

 یاطتقاه زیمختلف ن یِهاشاخه یِخودِ علما کهنیدانست. افزون بر ا یفرر یامخاطتان یِفرر
در پاساخ باه  یها باود، متاااثِ کلاماآن یِاز زندگ ییاز جامعه بودند که انتظارِ ظهور محتوا

هاا گازارش مثلاًکه  دینتود، پس با ی. اگر مخاطتستندیزیظهور م ۀدیه  بود که با ا یمخاطتان
 ۀتار، جامعابازر  یاساینادرست باشاد و در مق رازیو ش زیدر کرمان و تتر یخیش روانِیز پا

 یو کلاما یکه در ساطو ِ نظار ییهاکه فرمبوده باشد. اال آن یرمذهتیغ یاجامعه یقاجار
 کاهنیاظهاور باود. ا باودنِکیانزد ۀدیابا ا یعیش ۀجامع ۀبه مواجه ییهاشک  گرفت، پاسخ

  .است گرید یبود، بحث یطیچه مح ۀها در اندازآن ییِرایناپذ ایها پاسخ ییِرایپذ
 ،یبنادفارم نیاانتظار ارائه دادناد. در تِیورع یِرا برا« واسطه» فرم هیخیش یِعلما ،یبار
. باا سااختیما یرا در جهان جار شانیا ضِیاز امام)ع( و ارتتا ِ با او، ف یبا آگاه یاواسطه

 ۀدیادر مواجهاهِ باا ا یگاهااً متفااوت ۀپردامنا یِآرا هیخیشا ،یبنادفرم نیا ندِیدر فرا االنیا
 یااماد ااساائ خیشا یِبه آرا یتندیپا نِیدر ع هیخیظهور ارائه دادند. منتظرانِ ش بودنِکیزدن

باه  نیاد»تجربه نکردناد.  زیرا ن یکسانیفرمِ واسطه، انتظارِ چندان  نِیآغاز ۀدهنددر مقامِ فرم
 رونِد یاگاناهی یِملاود هِیشات نی. دکندیعم  م یزندگ ۀواسطیب انِیب یِبرا اییانجیم ۀمنز 

 «شاودیاست که ک ا اثر درونِ آن اجرا م یاهیما ای تهیتونا  هِیبلکه شت ست،ین یزندگ یِسمفون
 یاتاهیظهور اگر تونا  تِیواقع ،یملیز رِیو بنابر تعت اسیقاب  ق ی(. در نستت578 :1393 م ،ی)ز

در  دیابا رفت،یدر درونِ آن صورِ پاذ یمنتظرانِ قاجار یِدرنظر گرفته شود که ک ا انتظارها
 ریپاذفرم گرید یِها«یفرمدرون»فرم، به  کی ۀمثاببه زیانتظارها ن نیاز ا کینظر داشت که هر 

زماانِ ظهاور،  یِظهور و ناامعلوم بودنِکیاامد، به نزد خیانتظار پس از ش یِخیشدند. فرمِ ش
( درآماد. ی)بااب گریدر ادامه، به فرمِ د زیفرمِ اوالِ آن ن یِبندصورِ یدوگانه شد. اتا رِیپذفرم

باود؛ « ظهاور تِیاواقع تِیاذهن»چه که موردِ مناقشه نتود، خاودِ ها آنکشاک ِ فرم ۀاماا با هم
باا اشااره  م یز اس،یققاب  ی. بازه  در نستتکردیم یها را سازبندفرم یِکه سمفون یاتهیتونا 
  سد؛ینویم وسیلسیخود از آنجلوس س ۀشعرِ موردِ علاق کیبه

 زییاثابات باا چ یِوندهایرا از تمامِ پ ینید یِهاهنگامی که ارزش وس،یلسیس آنجلوس
 کناد،یما ییشناساا ساتهیز یِزنادگ ۀها را باه مثاباآن گاهِیو جا کندیمخصو  جدا م
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قادر درسات هماان /آشاامدیزمان که مآن سیقدا کند؛یای از آن را به ما عرره منمونه
: 1393زیما ، ) خوانادیو آواز ما کنادیکه دعا م هنگامکه آن /سازدیخدا را خشنود م

579-578 .) 

بودنِ ظهاور نظار  ا وقوعبیعراق، بر قر ۀواسطه در اوز یِبندفرم نِی حظاِِ آغاز ،یبار
او، ظهاور را  دِیبر عقا یلیتکم ییاامد، با آرا خیش نِیدر مقامِ جانش یکاظ  رشت دیاداشت. س

 کاردیما دیظهور در ارضِ فارس تلک یِکیاو به نزد دهدینشان م ی. گزارشدانستیم کینزد
 .(104-103 :1328 ،یقائ  بود )کاشان یااترامِ خاصا ،یرازیش محمادیلع یِو برا
نظار  انتظار انِیپا به ،یکِ قاجارمما  یِدرونِ مرزها هیخیش یِادامه و تکام ِ آرا همه،نیا با

 یِوجاود تِیعملاً ماه ن،یا رِیکه در غ. چه آنافتیانتظار سوق  ۀبلکه در جهتِ ادام نداشت.
خصاو  کاه باه ییهاایخیشا یِاتیا. ناوعِ نگااهِ ا هگرفاتیسوأل قرار م رِیز« فرمِ واسطه»

خاان   یزمانِ ظهور باود. محماادکر دنِیبودند، بر فرا نرس یخان کرمان  یمحمادکر یِرودنتا ه
در زماانِ  هیخیشا یِآرا یِساه  در بساطِ نظار نیشتریبتوان گفت ب دیشا ینوعکه به یکرمان
در آن  ینقصا چیکاه ها دانساتیما یا ها «یقرارداد»و « ور »را  تتی، غرا داشت هیقاجار

 دانساتیخلق م یِدارد. او ظهور را منو  به آمادگ یانیو پا یمدات تت،ی. او معتقد بود غستین
ور شاد، عامل هیخیکه ش ی(. اماا راهکار97-99 ا ف: تایب ،ی)کرمان  تِیاتا زماانِ ظهاور متصاا

کام ، ناطقِ اوال، نائابِ  ۀعیش رِینظیی هاواسطه با نام نیبود. ا انیعیامام)ع( و ش انِیم« واسطه»
کرماان  یۀخیا مخصوصاً شا هیخیش اِِیدر ادب تراماا بی  شد. دهینام و... ضیف ۀخا ، واسط

« واساطه تِیااعامل»بود که بدونِ  نیبر ا هیخیدر هراال ادرا ِ ش .بودمشهور  4«رکنِ راب »ا به 
هار عصار  ۀواسط تِیابا هر نامِ آن، ارتتا  با امام)ع( ممکن نتود. ارتتا  با امام)ع( تنها با عامل

ادرا ِ  بااره،نیادر 5ارتتا  با اماام)ع( را دارا باشاد. یِو برازندگ یاست، که توانِ معنو کنمم
 یِ( ورارکِاما یغ انِیعیخلاصه است که معتقد بود اه ِ ظااهر )شا یکرمان یِرأ نیدر ا هیخیش

باه ، طیوساا ۀواسطمگر به نیاز امرِ د زیچچیه نی. بنابرادانندیرا نم یقیمحسوساِِ خود اقا
 یفرمادرون یِهاتفاوِ ۀدر هراال با هم(. 182-185، 4ع: ج تایب ،ی)کرمان رسدیمردم نم

ارتقاا داد. « فارمِ واساطه»فارمِ انتظاار را باه  ه،یخیعام ِ واسطه، شا تِیفیو ک تیااز ادرا ِ کما
ظهاور مواجاه شاد. پاساخِ  باودنِکیانزد ۀدیبا ا ،یبر خواستِ ا ه ینگاهِ متتن ۀویبا ش هیخیش
عکاسِ اماا ادامۀ انتظاار را باهرفت از انتظار شک  نگرفت.  بروندر جهتِ زیواسطه ن یِبندفرم

ادامۀ انتظاار باا ارتتاا ِ باا  ه،یخیادرا ِ ش دانست. درختری از امام)ع( نمیفرمِ اصو ی، در بی
 شود. جاری می« واسطه تِیاعامل» قِیاز طرامام)ع( بود. از معترِ این ارتتا ، فیضِ امام)ع( 
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آن، تنهاا مواجهاهِ باا  ۀاست که مسل  نیا دیآیواسطه به چش  م یِبندفرمچه که از آن اماا
 یکلانا یِهاابر مسال ه یتمرکزِ چندانبندی، درین فرم کهانتظار بود. چه آن یِدرازنا تِیورع

ها   این عدم تمرکاز،. شودینم دهید ،آن شک  گرفت ادر نستت ب انیعیانتظارِ ش تِیکه ورع
کاه باا  یرونیااز شود.دیده می فرم نیگانِ ادهندهارائه کردِیفرمِ واسطه و ه  در رو یِدر آرا

ها  در  یکاردیجهااد نشاد، و رو یِهااواردِ ااوزه زیاانتظار، فارمِ واساطه ن ۀادرا ِ بر ادام
 ماثلاًجهااد،  ۀنظ ِ موجود نداشت. در رابطه با ورود نکردن باه ااوز رِییتغ یِبرا یسازنهیزم
. در آرای پردامناۀ را در نظار آورد یکرمان انخ  یپرشمارِ محمادکر یِنظر یِهالاشت توانیم
 نیچاون هِیاعل یو یکاه اتاابلو جهااد نتاود،  امیچون ق یمیبر مفاه یتنها تمرکزِ چنداننه او

فرماانِ   ایماداعا  ِیکه در اوا یرازیش محمادیعل هِیبه تناوع عل یو مثلاًبرآمد.  زین یمیمفاه
ناامربو   یفرمانِ جهادِ باع را تراهاات اودرآورد.  ریتحر ۀرشت را به ییهاهیجهاد داده بود، ردا

دو  تاوانینظ ِ موجاود، ما رِییو در رابطه با عدمِ تغ(. 198، 4ع: ج تایب ،ی)کرمان دانستیم
 یناوع ه،یخیشا خِیمشاا کاردِیکاه در روآن کیارا در نظار گرفات.  هیخیرهترانِ ش کردِیرو

 دهیاد یاااواًِِ شخصا یِهااشفهو تمرکز بر مکای ویدن یِاز زندگ ینیگزیدور یِنیبجهان
 ،هیخیشا یِرهتارانِ بعاد یِو ا گاو یاصال یِشوایدر مقامِ پ یاامد ااسائ خیش مثلاً. شودیم

. دانساتیرا، اصلحِ اااوال ما اش«اال» نیداشت که معروفِ خلق نتاشد. و ا نیا یِاستدعا
) ( در خاواع باه او گفتاه باود امتریاباودنِ اااوا   را پاصلح نیا  ،یکه بنابر اداعاچنان
را  شااهیدعاوِِ فتحعلا ،یریاتعتاامد، به خیکه ش روستنیاز(. ه  14 :ق1387 ،ی)ااسائ
اقامات در  یپاس از مادات او .دیادینم ندیبا خودش چندان خوشا شتریهرچه ب یِکینزد یِبرا

 :ق1387 ،یدرسِ خود در عتتااِ تار  کارد )ااساائ ۀاوز ییِدربار، تهران را به مقصدِ نها
 هیخیرهتارانِ شا جایگاهِ توانیه  م گرید ی(. از طرف147-148: 1376؛ عضدا دو ه، 27-24

  یخاودِ محماادکررا در ساطح جامعاه در نظار آورد. ماثلاً آن(  یِخصو  رهترانِ کرمان)به
معتقاد باود (. او 74: 1383بود )تنکاابنی، « طتقۀ علایاۀ قاجاریه»و از فرزندِ ااک ِ کرمان  ،خان

 ظااهر یمملکات، پادشااه انِیا]اماام)ع([ اسات، در م گاوارآن بزر تتِیااً که صلا  در غ
. نادینما نیظااهر خاائف باشاند و تمکا ساتبِیاز او با تیارع ۀررور است تا هم ]قادر[
« خاودِ انتظاار»گفت تمرکزِ فرمِ واسطه بار  توانیم نیبنابرا(. 24-28، 4ع: ج تایب ،ی)کرمان
 تیاانتظاار فعل تِیوراع انِیاکه قرار اسات در پا یکلان یِهاتیبر ورع چندانی تمرکز .بود
ظهاور، بلکاه مانادنِ  یساوانتظار در فرمِ واسطه، ناه ارکات باه یِمندارزش ، نداشت.دیای
انتظاار نتاود. تمرکازِ « امورِ»بر  یدر فرمِ واسطه، تمرکزِ چندان یریتعتدر آن بود. به ارکتیب
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 یِاباداع ۀساابقیبا تااًیتقر سا ِیه  باا مکان، آن«انتظار ۀبه ادام یدهپاسخ»فرمِ واسطه، تنها بر 
 .بود خود
 

 انتظار یِباب فرمِ. 7

پاس از  یکایانتظاار را  یِانضامام یِهااظهور، فارم بودنِکینزد ۀدیمتفاوِ با ا یِهامواجهه
 ییِخاطرِ پابرجاابه ،یانضمام یِهاها و فرمتفاوِ ۀشک  داد.  ذا هم هیقاجار دورۀدر  یگرید

  یجار  و تعاد شاماریبا یِهااوهیباه شا یاصل ۀدیهر ا»ظهور بود.  بودنِکینزد ۀدیخودِ ا
آن  «ۀذاِِ نهفتا» ده،یاآن ا نی. با وجودِ اردیگیو موردِ مخا فت قرار م شودیشود، مته  میم

 باودنِکیانزد ۀدیکه از ا یگرید یِبندفرم ،ی(. بار563 :1393م ،ی)ز «کندیم انیدوره را نما
نگااهِ  وعِاماا بناا باه نا هیبود. ادرا ِ باب هیشک  گرفت، در نوعِ نگاهِ باب یقاجار دورۀظهور در 

 یرازیشا محماادیعلا دیازمانِ ظهور باود. سا دنِیکه متصوار بودند، ناظر بر فرا رس یایاتیا ه
فارا  تاتیغ انِیااعالام داشات کاه پا ه،یانگاهِ باب نِیآغاز ۀدهندمعروف به باع، در قامتِ فرم

بناابر گازارشِ یکای از . دیرسا انیابود باا ظهاورِ او، انتظاار باه پا یاست. باع مداع دهیرس
هست  که انتظاارِ ظهاورِ  یمن همان قائم ؛شد یکعته مداع جوارِابتدائاً و در  اش، باعنزدیکان
خصاو  در و باه باود زیاماته  ن یاو گاه یِه که مداعاا تتا (Rabbani, 2004: 48). دیاو را داشت

باا  یگااهدر اداماه ها   یو (.32: 4، ج1351)سپهر، « بستهر روز... نامی بر خود می»ابتدا 
 انیا)ب خوانادیاجاتِ رسول) ( م) (، اجاتِ خود را مث ِ امتریخواندنِ خود با پشلنه 
 دانساتیاماام)ع( ما تِیاامقامِ خاود را، مقاامِ باب یگاه و(، 12، 2، وااد1باع :تایب ،یفارس
خاود را در بساترِ  یِاست کاه بااع، ماداعا نیقدرِ مسلا  ا االنی(. با ا135 :1328 ،ی)کاشان

 6ظهاور باودنِا وقا بیاباه قر یباورمناد یِو فضاا عه،یموعودِ ش ۀدیانتظارِ به هزاره رس ۀدیا
: 1399خواناد )اعتضادا سالطنه، « الأمرمهدی صااب»او ه  در کربلا خودش را مطر  کرد. 

اعلام داشات کاه هماان  یانِ فارسیب یِصرااتاً در چند جا( و ه  40: 3، ج1351؛ سپهر، 12
اسات، او  انیاب ۀظهورِ اق که ثمر ومِیدر  توانیم رِیبا بص ؛نوشت مثلاًاست.  عهیموعودِ ش
 (.212-213، 6، واااد13: بااعتایب ،یفارس انیشناخت )ب ا نیعائمه است، به نیرا که آخر

ا  منتظرناد باه رساول نیؤمنکه ک ا ما یبود انیب ۀدر ظهورِ نقط ؛نوشت گرید ییدر جا ایو 
 انیاب ۀکه نقط گرید ییدر جا ایو (. 291، 8، وااد17تا: باعبیان فارسی، بیموعود را ) یِمهد

، 3تاا: بااعبیان فارسی، بایکه رسولِ خدا) ( ختر داد ) خواندیم یموعود یِرا همان مهد
 (. 303، 9وااد
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او را شاناخته باشاند،  هاایباشاد و بااب دهیاکه باع خود را نام یهراال با هر آن نام در
بلکاه رخ داد. و شاخ ِ  ک،یاناه نزد ه،یاظهور در نظرِ باب کهنیچه که موردِ بحث است اآن

بدشات،  ییِدر گردهماا هیاباب یِدر ادرا ِ جمعا مثلاًانتظار بود.  ۀدهندانیپا تِیاباع ه ، عامل
 :1905 کلا،یرخ داده است )نا یدیپساظهور و جد تِیبود که با ظهورِ باع، ورع نینظر بر ا
کاه واردِ  ایاهاور ماناد، ظ ۀدیاباه ا ییگاوتنها در سطحِ پاسخ هیباب یِبندفرم کهنی(. اماا ا297
وجاود داشات.  هاایبااب یِاز ساو یاکه نه، ادرا ِ دوگاناه ایه  شد « انتظار انِیپا یِهافضا»
موعود باه برسااختِ  یِبا جهادِ آخرا زامان  ،یاتش یِنیبانتظار در جهان انِیشد که پا فتهگ تر یپ

باه  کاربلا خاودِ بااع در ،ینگااه نی. سوار بر موجِ چاونشودیم یشده منتهنظ ِ وعده داده
؛ ساپهر، 12: 1399زودی خروج باه سایف خاواه  نماود )اعتضادا سالطنه، یاران  گفت به

 اِِیااو از آ رِیتفسا یناوعکه به الأسماء ومیقنامِ اثرش به نیاوا  (. همچنین در40: 3، ج1351
 دنیاجنگ»گفت خداوناد واجاب کارده  مثلاًجهاد داد.  نِاست، با اعلامِ ظهورش، فرما قرآن
و ( 200: 2008شاایرازی، ) دیااکن ری(. شااهرها را تسااخ198 :2008 ،یرازی)شاا «راه را نیاادر

فرماان صاادر کارد، فراخاوانِ  کاهیو گفت هنگاام(. 206: 2008شیرازی، ) دیکن هیاسلحه ته
بردنِ ظل  و جاور اسات.  نیب از یِبرا یجهادِ آخرا زامان(. 211: 2008شیرازی، جنگ است )

 زیانظا ِ موجاود ن هِیعل داد،یکه باع فرمانِ جهاد م یوقت ستیبایم یاز  حاظِ نظر جهیدر نت
در  یاتاا ماثلاًگرفت.  یخود پ یِآرا یِدر ًبلا ختهیرا جسته و گر ینگاه نی. باع چندیبرآ
 ۀنوشات؛ در سان سات،یجهاد ن« یِعموم»بر فراخوانِ  یدر آن تمرکز ینوعکه به یفارس انِیب

و هفتاد سال از بعثت که اوالِ ظهورِ اق بود که پر شده بود ارض از ظلا  و  ستیهزار و دو
بره  زدنِ نظا ِ موجاود  یعنی ،ینگاه نیچن(. 213، 6، وااد13باع :تایب ،یفارس انیجور )ب
 دیه  بود. که اگر نتود شاا باعباورمندانِ به  انِینظ ِ وعده داده شده، در م یِبرا یسازنهیو زم
جهااد و  یِراساتااز باورمندانِ او کاه ظهاور را ها  فیک  آن طدست یِاز سوباع،  یِمداعا

نشاان  رازیدر شا یاز مسجد یگزارش مثلاً. شدینم رفتهیپذ دانستند،یم دیبرساختِ نظ ِ جد
 یِگفات؛ ما اکِ واقعا ساجددر م نِیباع، خطاع به اارار روانِیپ نیاز اوا  یکیکه  دهدیم
او  ۀبادونِ اجااز دیاکه امروز ظهور کرده و محماد شاه نتا ستیاست، کس نیزم یِچه روآن

در  هاایاز بااب یاشاره کارده جمعا گرید یمنتع ای(. و 234-235 :1905 کلا،یسلطنت کند )ن
. و (62، 2: جتاایبا ،یبه اعلأ امرِ موعود بودند )فارا  مازنادران امیکربلا، مجتم  و منتظرِ ق

  ِیباع، در زماانِ وقاا کانِیاز نزد یکی ،یبارفروش یمحمادعل دهدیکه نشان م گرید یگزارش
(. باه هرااال 167 :1328 ،یباط  اسات )کاشاان شاهنیگفت؛ سلطنتِ ناصرا دا یطترس ۀقلع
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 یِهاایاز بااب یاسات کاه گروها نیا دیآیباع برم یِچه از شواهدِ گزارشاِِ پس از دعوآن
پشاتِ تماامِ  گر،یو قرآن در دستِ د دست کیدر  ریتصوارِ آن داشتند که باع با شمش ه،ی اوا

  .(215 :1905 کلا،یقانونِ اسلام خ  کند )ن رِیمل  را در ز
 ی، ساع«نظ ِ وعده داده شاده یِبرا یسازنهیزم»و « جهاد» یِکه با آرا هیباب فرم همه،نیا با

ها  ارائاه داد  یگرید یِداشت، اماا آرا عهیبه ظهورِ موعودِ ش یمنته اِِیدر انطتاقِ خود با روا
نازدنِ  باره کردِیجهاد، و ه  رو یِه  نه که در آن ییظهور بود. آرا اِِیکه در تناقض با روا

آغااز  عهیظهور در ش ۀدیخود را از ا یِابیفرم هیاگرچه باب یریتعت. بهشودیم دهینظ ِ موجود د
از  یکایدر  م یز اس،یققاب ِ یو در مثا  بارهنیآن شد. در رِیکرد، اماا بلافاصله از آن دور و غ

  د؛یگویم اشینگارجملاِِ مشهور روزنامه

مان  راثِیااسات(. م یخاوب زِیاچ نیاخاواه  مرارد )و ا یکه بدونِ ورااثِ معنو دان یم
از  کیاشده است، و هر   یانتوهی از ورااث تقس انِیچون پولِ نقدی خواهد بود که مه 
ه با سرشتِ خودِ او سازگار است: کارکردی کاه ها سه ِ خود را به کاری بسته است کآن
 .(1 ع:1400 م ،ینخواهد کرد )ز انیع راثیخود را به م نِیدِ گرید

کاه از  یامااا ادراکا .انتظار باود انِیظهور، تنها تا پا اِِیروامیراثِ با  زین هیفرمِ باب یِهمراه
 ۀاز هما  یادرا  با نیاظهاور باود. ا اِِیامتفااوِ باا روا 7پساظهور داشت، یِهاتیورع
 ناه،یزم نیابااع در یِکردهایرو نیخودِ باع مشهود بود. از اوا  یِکردهایدر آرا و رو ها،یباب
 یاز جانبِ او اشاره کرد که از رفتن به کاربلا انصاراف داد و اکا ِ جهااد ی وابه  توانیم

بعادها  ی(. او اتاا184 :2000که در کربلا به انتظارش بودناد، ناداد )افناان،  ییهایه  به باب
او (. 231، 7، واااد6: بااعتاایب ،یفارس انینداد )ب «مواق ِ ررورا اا به»ام ِ سلا  را  ۀاجاز
جهااد را موکاول باه  اش،یدعاو یِنستت باه ابتادا یمتناقض یِو در آرا 8کرد یرا نه ریشمش

 نِیبار سالاط»  اکا نیاو گفت ا(. 117، 4، وااد5تا: باعبیان فارسی، بیکرد ) یپادشاهِ باب
 نیاا رسادینظار مابه(. 153، 5، وااد5تا: باعبیان فارسی، بیاست ) «نیاقتدار در دصااب

 کاهیکرد. زمان کیاو تفک یِدعو« آشکارِ»و « پنهان» یِهابه دوره توانیباع را م یِتناقضِ آرا
از او نترناد  یخاود گفات ناام یاۀاوا  ارانِیاباه ( و 32: 4، ج1351هنوز ناشناس بود )سپهر، 

 (،34، 2: جتاایبا ،یاعلام کنند )فارا  مازنادران انهیاو را مخف یِ( و دعو233 :1905 کلا،ی)ن
 نِیشایپ یِآشاکار کارد، آرا اخود ر یِدعو کهیاوست. اماا زمان یِدعو کالِیراد یِهانمودِ جنته
کارد، واردِ  یبااب ۀدنایکه جهاد را موکول باه پادشااهِ آ ییدر راستا نیبنابرا 9داد. رییخود را تغ
باا  یاهیازدنِ نظ ِ موجود ه  نشد. او صرااتاً در چند نوبت اعلام داشت که زاوچا  ِ بره 
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خرد ى، تمناااِِ ماال از  قدرِبهاق که قس  به ؛به محمادشاه نوشت مثلاًاکومتِ وقت ندارد. 
  .(302 :2000)افنان،  دان یشدنِ دنیا و آخرِ را شر ِ محض ماضرِ ندارم و ما ک آن

 یگزارشا ماثلاًها ها  وجاود داشات. رهترانِ آن گریو د هایدر نزدِ باب یکردیرو نیچن
را باه  نیشاد کاه متلاغا نیاتفاوِِ آرا، بر ا ۀبدشت با هم ییِگردهما یِبندانیپا دهدینشان م

آورده  دهاد،یمگزارش را  نیکه ا یزواار روانه شوند. منتع یِآورجم  یِشهرها بفرستند و برا
 یِآورهاا جما بود که مراجعه به جنگ و خشونت نکنند. تنها چا  ِ آن نیها اآن  ِیکه تصم
 یِ(. چاا  ِ اصال296-306 :1905 کلا،یدادنِ باع از محتسِ ماکو باود )نا ییرها یِزواار، برا

 دیاجد یو آغازِ دوران قرآنبود که منسوخ شدنِ  نیطاهره ا یِگردانو صحنه یبدشت با رهتر
ا  یدتیاکه با تمرکز بر اعلامِ انقلاعِ عق روستنیه  از(. 301: 1905نیکلا، ) دارندرا اعلام 

هاا املاه به آن کهیبدِشت، زمان یِبا اها  یریستبِ قلاتِ اعضا ا از درگه  به دیو ا تتاه که شا
پس از تان  (. و بعد از بدشت و در مازندران ه  155 :1328 ،یداشتند )کاشان زیکردند، پره

ابتدائاً اعلام داشت کاه قصادِ خاروج از مازنادران را دارد  هیبشرو نیملاا اس ،یمحلا یِوابا ق
و باا   یادار نیاد یِه  اعلام کرد که ما دعوا یبارفروش یو محمادعل(. 158: 1328کاشانی، )
 (. 164: 1328کاشانی، )  یندار یکار یکس

باه ظهاور و  ییگاوپاساخ انِیاوآمادِ مدر رفات اش،یبنادفرم ندِیدر فرا هیفرمِ باب ،یبار
 تِیااعامل ،یرازیشا محماادیظهاور، علا باودنِکیانزد ۀدیاپساظهور بود. ابتدائاً در پاسخ به ا

 یفرمامتفااوِِ درون یِهااپساظهور به فارم ۀمسل  یرفت از انتظار درنظر گرفته شد. و برون
کننادگانِ در کاه از ادرا ِ خاودِ بااع باود تاا ادرا ِ طااهره و شارکت ییهافرمادرا  شد. 

از  رونیاهاا در بآن یاۀاوا  یِبنادفارم ۀکه هست یو بهائ یاز  گرِید یِانشعاب یِهابدشت، تا فرم
متنی بار  یملیز یرأ ادآورِیانتظار،  یِفرمِ باب ۀدوبار یِریپذشک  گرفت. فرم یقاجار یِمرزها

 یساوباه اش،نیتکاو ۀدر  حظا  یشااپیپ یهار فرما گویاد. زیم  میتسهادگرسانیِ فرم
ع( 1400)زیما ،  فلسافۀ پاولاو در . رودیم گریو چه بسا منح  شدن در فرمِ د یدگرفرم
باه   یهاا تتاددر ادامه خودِ فارم ند،یآیها درمکه محتواها وقتی به صورِِ فرم دهدینشان م
 یِبارا نااًیع م یز ۀخواهند شد. اشار ریپذادامه، فرم ها ه  درکه آن شوندیم گرید یِمحتواها
انتظاار  یِانتظار، قاب ِ  مس است. مثلاً فارمِ بااب یِفرمِ باب ۀانتظار و بهتر از آن دربار یِخیفرمِ ش

داد و خروج کارد،  ریمس رییبرآمده بود و در ادامه از آن، تغ عهیانتظارِ موعودِ ش یِکه از محتوا
خاودش دوبااره باه  دیاجد یِمحتاوا نیاشد. که ا یباورمند یِمحتوا کیبه   یخودش تتد

 .شد ریپذفرم ،ییو بها یاز  یِهافرم
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 گیری یجهنت. 8

 هیاقاجار میانۀ دورۀدر  باورمندیِ انتظارِ مؤمنانهواادِ  یِمحتوا ۀمثاببه ،ظهور بودنِکینزد ۀدیا
هاای متفااوِ، ند. در این مواجهاههای متفاوتی با ایده داشتهای متفاوِ، مواجههبود. ذهنیت

ماذکور داد،  ۀدیادر مواجههِ باا ا یکه فرمِ اصو  یپاسخهای متفاوِِ انتظار شک  گرفت. فرم
نائتاانِ عاام،  هاا باا عناوانِباود. کاارکردِ ایان عاملیات «یجمع تِیاعامل»بودنِ ناظر بر مرج 

 تِیااعامل»نااظر بار  ه،یو فرمِ باب هیخیانتظار بود. اماا پاسخِ فرمِ ش« امورِ» ۀادام یبراآفرینی نق 
باودنِ مرج  یِبرا یپاسخبا عنوانِ واسطه،  هیخیش یِفرد تِیاتفاوِ که عامل نیبود. با ا «یفرد
اماورِ  یِبرا یاینیآفرنق  . این عاملیت،بود« انتظارِ صرف ۀادام»با امام)ع( در جهتِ  یارتتاط
 از ساویی دیگارانتظاار باود.  ۀدهندانیاساساً پا ه،یباب یِفرد تِیاکه عاملظار نداشت. اال آنانت

پسااظهور،  ۀبه مسال  ییگودوباره در بسترِ پاسخ ،یبندفرم تِیپس از تثت هیخیو ش یفرمِ اصو 
ظهاور زمانِ تا  یِگوکه نائبِ عام )فقها( و نائبِ خا  )واسطه(، پاسخنشدند. چه آن ریپذفرم

 یِهااشد. فرم ریپذدوباره فرم ه،یاوا  یِابیپس از فرم گر،یدو فرمِ د عکسِبه هیفرمِ باباماا بودند. 
ظهاور کارد.  نِاعلا ه،یباب یۀاوا  یِبندکه فرم. چرا پساظهور بودند یِبرا ییهاپاسخ یه،باب ۀدوبار

ظهاور مشاتر  بودناد. هاای متفااوِِ انتظاار، در باورمنادی باه واقعیاتِ  ذا همۀ این فارم
 ۀمنتظرانا اِِیااز ا یساانِ ذاتاانتظارِ ظهور باههای متفاوِِ انتظار بدان ستب بود پذیریفرم

 بود. پابرجا  یقاجار یِهامؤمنانه در سال
 

 هانوشتپی
 

اسات.  یمختلافِ فکار یِهاانیظهور، در جر بودنِکیبه نزد یباورمند یِفقط بحثِ بازتاعِ فضا جانیا. 1
بودنِ زمانِ ظهاور ها  وجاود بر نامعلوم یمتن ییمذکور، آرا یِزمان ۀباز ۀمتصواف یِوگرنه ا تتاه که در آرا

بر آن است که وقاتِ  چارهین بیاماا ا»نوشت  بحرا معارفدر کتاعِ  یعتدا صامد همدان ا مث یداشت. ف
 (.407 ،2ج :1387،ی)همدان. «ستی)عج([ معلوم نی]مهد یآمدنِ و رونیب

 (.47-72: 1387 ،یعرب ینی)اس دیبنگر فاِ،یتل  نیاز ا یفهرستِ برخ دنِید یِبرا. 2

 ادآورِیا یزیاانگطارزِ شاگفتبه خواند،یم یرا انضمام نیواادِ د یِاز محتوا افتیکه در م ینظرِ ز نیا. 3
اگر اباوذر »( سلمان و ابوذر است؛ افتِیعل  )نگاه و در ۀمشهورِ منسوع به امام سجااد)ع( دربار تِیروا
بحاثِ  جاانیا(. ا45ق: 1404)صافار، «  کرشاتیاو را ما گاذرد،یدر دلِ سالمان چاه ما دانساتیم

 نیا. اساتیسالمان و مقاداد ها  آماده، ن نِیمااب گاریآن در مناب ِ د رِیکه نظ تیروا نیا ییِآزمایراست
 نیاا ء[ اسات. و از قضااماانیواااد ]ا یِمتفااوِ از محتاوا یِهابرداشت گرِانیورو  نمابه ،تیروا
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 یکه اشخا ِ مذکور همگا ییجاآنوااد؛ از  مانِینه ا هاستمانیا« تفاوِِ»ارزشِ  ۀدهندنشان تیروا
 صدرِ اسلام هستند. نِیاز محترم

اصالا  را  نیادانسات، امااا ا یخان کرمان  یمحمادکر دیاصطلا ِ رکنِ راب  را با یِکه مراوجِ اصل اگرچه. 4
 ،ی)رشات دیبنگر مثلاًکار گرفت. عراق به ۀو در اوز یاز کرمان  ینس  پ کیه  در  یکاظ  رشت دیاس

 (.154 ،7ج :ق1432

  یهاادارد. او از خاواع« خاواع»را در  یتاوانِ معناو نیامعتقاد باود کاه ا یاامد ااسائ خیش مثلاً. 5
؛ 9-17 :ق1387 ،ی)ااساائ کاردیائمه ارتتاا  برقارار ما گری)عج( و دیجا، با مهدکه در آن گفتیم

باا  بارد،یسار ماباه ایااماام)ع( در عاا ِ ِ هورقل کاهییجا(. او معتقد بود از آن43-44: 1383تنکابنی، 
 دانساتیاز عوا   ما یرا عا م ایهورقل ی. وستیممکن ن شانیامکانِ ارتتا  با ا ،یجهاننیا یِهاتیاقابل

 دیابنگر ماثلاًدارد.  ایااصالا ِ هورقل ۀدربار یاپردامنه یِماده. او آرا رِیکه نه از جنسِ ماده است و نه غ
   (.512-517 ،5ج :ق1430 ،ی)ااسائ

اسات. تقاارنِ فاوِِ او در  کیامعتقد بود که ظهورِ موعود نزد یکاظ  رشت دیاس انه،یگراهزاره یِدر فضا. 6
شااگردان  را بار آن داشات  گذشت،یم عهیموعودِ ش تتِیکه هزار سال از غ یقمر 1260سالِ  ۀآستان
موعاود،  یِدر جساتجو هیبشارو نیکه ملاا اس ستییفضا نیموعود بگردند. در چن یِجستجوکه در 
؛ خورماوجی، 209: 1905 کلا،یماؤمنِ باه بااع شاد )نا نیکرد. و اوا ا داریشد و با باع د رازیواردِ ش
1344 :56.) 

خاود گرفات. باه یمتفااوت یِهاابااع، فارم ۀه ، در ادام هیخودِ باب انِیپساظهور در م یِهاتیا تتاه ورع. 7
شاان از پسااظهور بناابر ادرا  دیانظا ِ جد افتنِیاتیادنتاالِ فعلکه از رهگذرِ ظهورِ باع، به ییهافرم

 هیو معتقاد باود قضا دانساتیم گانههظهورِ موعود را بچا ن،یا عطاهره قره ،یبنابر گزارش مثلاًبرآمدند. 
 شات مطار  شاد،طااهره در بد تِیکه با محور یی(. از آرا216: 1905کلا،یاست )نهارف نیباًتر از

و اشاترا ِ اماوال  ی)تحاوال( در نظا ِ اقتصااد اماتیبلکه ق یکتر امتِینه ق امت،یبود که مراد از ق نیا
 دیاپسااظهور، با تِینظر مطر  بود که ورع نیا های از یِآرا انِیاز م ای(. و 152: 1328 ،یاست )کاشان
چه کاه ساناتاً از تنها با آنآرا نه نیبود که ا یدراا  نی(. ا323: 2001مند باشد )هشت بهشت، که قانون

خاودِ  یِبار آرا یانضامام ییآرا ،یریتعتمطر  است، متفاوِ بود، بلکه به یعیش اِِیپساظهور در روا
 کیاباه  هاا،یبااب یِوااادِ پسااظهور بارا تِیوراع گر،یسخنِ داز آن بود. به ترکالیباع و گاهاً راد

 نتود. کسانیتشخا ِ 

 یکایبااع،  یِاز سو ریشمش یِنه نیظهور خواهد کرد. بنابرا ری)عج( با شمشیمهد ،یعیش اِِیروابنابر . 8
 ز،یاتتر ۀدر مجلاسِ محاکما ا مثا ی. فبردیسؤال م رِیموعود بودنِ او را ز یِبود که مداعا ینیاز مضام
 یاز خودِ دفاع کنا یکه اتا یندار یریکه شمش یهست یسؤال مواجه شد که تو چه قائم نیباع با ا
 (.43-45: 1374 ،ی)مامقان
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 ۀدیاباه مواجهاهِ باا ابازگشاتِ او  د،یاآیباع به چشا  ما یِآرا یِدوگانگ نیکه در یزیچاز هرآن  یب. 9
گفات  توانیم ینوعآن مطر  کرده بود. به یۀخود را برپا یِظهور است که اساساً ه  دعو بودنِکینزد
کا ا وجاود، خلاق  شات؛نو یفارس انِیدر ب مثلاًظهور است.  ۀمتلخارش، مسل  یِاو در آرا یِاصل ۀمسل 
در  ی( و، مارادِ خداوناد300 ،9، واااد3بااع تا،یب ،یفارس انیظهورِ ا  )ب ومِی یِاند مگر از برانشده
 تاا:بیان فارسای، بایاو ) یِو اخرا ینتوده، مگر علوا مظهرِ نفسِ خود در ظهورِ او  یو اکم یامر چیه

خاود را در  یِتالاشِ نظار مِاو پررناگ باود و تماا یِظهور بارا ۀ(. چنان مسل 377 ،10، وااد19باع
 یبرناده از انتظاار معرافابرون تِیاخود را عامل کهنیآن نهاد، که پس از ا نِییتت یِبرا یفارس انِیسراسرِ ب
بیاان ( را وعاده داد )ا ظهارهی)من  انیداد. او بارها ظهورِ موعودِ بارجاع  یگریباره به انتظارِ دکرد، دو

کاه  گار،یاو با نوعِ نگااهِ د ۀ(. ا تتاه که ارجاعِ دوبار83 ،3، وااد8؛ باع78 ،3، وااد3باع تا:فارسی، بی
 تاا:بیان فارسی، بی) شودی: در هر ظهور، سرا ا  ظاهر مشودیم نیخودش است، ا یِهامنطتق بر گفته

 گرفت. دهیمتلخارش، ناد یِظهور را در آرا یِمندمسل ه توانینم ،االنی(. با ا80، 3، وااد6باع

 

 نامه کتاب
 (. ترجمۀ بهاءا دین خرامشاهی، چاپ دوام، تهران: انتشاراِ جامی و نیلوفر. 1375) قرآن کری 

: جاایبا ،عشار یا مجلاد ا حااد، ا رسول ثیأااد یجام  الأصول ف .ق(1389متار  بن محماد ) ر،یابن اث
 .یمکتته ا حوان

: زیاتتر ،چااپ اوال مجاد،ییغلامررا طتاطتاا حِیتصح، صفوه ا صافا .(1373) توک  بن اسماعی بزااز،  ابن
 مصحح.

موااد ، ترجمه و توریحِ محمادعلی فصو  ا حک ؛ ترجمه و تحلی (. 1385ابن عربی، محماد بن علی )
 و صمد موااد، تهران: کارنامه.

 .ریبصره: ا غد ،ا مجلاد ا خامس، جوام  ا کلِِ  .ق(1430اامد ) ،یااسائ

چااپ ی، محماادطاهر کرماان ۀترجما، یاامد ااسائ خیشر ِ ااوالِ ش ۀرسا  .ق(1387عتدا  ) ،یااسائ
 سعادِِ کرمان. ۀکرمان: چاپخان ،دوام

 یهااکتااع یتهران: شارکت ساهام ،چاپ سوام، خیا تاواررست  .(1354ا حکما )محمادهاش  رست  آصف،
 .ریرکتیام ۀمؤسس یِبا همکار یتیج

 چاپ دوام، تهران: نشر عل .   ،ینوائ نیعتدا حس حی، تصحباع ۀفتن(. 1399اعتضادا سلطنه )

  Oneworld :Oxford.   ،یعهد اعل .(2000ابوا قاس  ) افنان،

 .یق : مجم  ا فکر الإسلام ،ا جزء ا ثا ث، فرائد الأصول .ق(1419) یمرتض ،یشوشتر یانصار

 ق : مجم  ا فکر الإسلامی. ،چاپ اوال، هیا فوائد ا حائر . ق(1515محمادباقر ) ،یبهتهان
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ق : مؤساساۀ علااماه  ،ا مجلاد ا ثامن،  یا شرا حیشر  مفات یمصابیح ا ظلام ف .ق(1424)بهتهانی، محمادباقر 
 .یمجداد واید بهتهان

 .نای: بجایب .(تای)ب یفارس انیب

چااپ  ،یمحمادررا برزگار و عفاات کرباسا حی، تصحقص  ا علماء(. 1383) مانیمحماد بن سل ،یتنکابن
 .یو فرهنگ یاوال، تهران: علم

 . 20، ش3. سایپو ۀشیاند، «و خرافاِ استیس ،ییگراهزاره» .(1393رسول ) ان،یجعفر

 .5، ش2. سمشرق موعود ،«تیدرباره مهدو فاِیقاجار و تل  ۀدور» .(1387) یمهد ،یعرب ینیاس

تهاران: انتشااراِ  وج ،یخاد نیاسا حیتصاح ،یالأختار ناصر قیاقا(. 1344محمادجعفر ) ،یخورموج
 زواار.

 .ریبصره: ا غد ،ا مجلاد ا سااب ، جواهر ا حکِِ  .ق(1432کاظ  ) دیسا ،یرشت

تهاران: نگارساتان  ،چااپ اوال ،جلاد اوال، یقاجاار یِهااناماهاستیس .(1395) نیغلامحس نواد،یزرگر
 .شهیاند

 .چااپ دوام ،پرساتیشاهناز مساما ۀترجما ،یاجتمااع یِهاو فرم تیفرد ۀدربار( 1393گئور  ) م ،یز
 تهران: ثا ث.

 تهران: عل . ،چاپ چهارم ،پرستیشهناز مسما ۀترجم، چهیشوپنهاور و ن .(1401)زیم ، گئور  

 تهران: مرکز.، چاپ دوامی، و صا ح نجف یجواد گنج ۀترجم، پول ۀفلسف .(ع1400) زیم ، گئور 

، چااپ دوام ،پرساتیشهناز مسما ۀترجم، یدر عل ِ اجتماع ریتفس ۀدربار یمقاًت .(1387) زیم ، گئور 
 انتشار. یتهران: سهام

 تهران: ثا ث.  ،چاپ سوام ،پرستیشهناز مسما ۀترجم، نید ۀدربار یمقاًت .(ا ف1400) زیم ، گئور 

چااپ  ،مجادیبه اهتمام غلامررا طتاطتاائ، خیا تاوارااسن ای یمحماد خیتار .(1371) یمحمادتق ،یسارو
 .ریرکتیتهران: ام، اوال

 تهران: ناع. ی،زاده آملاسن اسن حیتصح، شر  ا منظومه .(1369) .محقاق ،یستزوار

محماادباقر  حیجلاد ساوام و چهاارم، تصاح ،هیاقاجار نیسالاط خ؛یا تاوارناسخ(. 1351) یمحمادتق سپهر،
 .ینیمطتوعاِ د ۀق : مؤسس ،یبهتود

دمشاق: دار ا رساا ه  ،ا طتعه الأو اى ،ا جزء ا سادس، سنن أبی داود .ق(1430) مانیابو داود سل ،یسجستان
 .هیا عا م

 . نای: بجایب ی،میا نع یفیس یفیس قِیتحق، الأسماء ومیق .(2008) محمادیعل ،یرازیش

جساتارهای ، «هاا؛ در انتظاارِ موعاودمنتظران و مسل ه(. »1402صا حی ساروکلایی، مصطفی و همکاران )
 .1، ش12س ،فلسفۀ دین
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ا محقااق ، و تماام ا نعماه نیا ادا کمال .ق(1395) هیبن بابو یبن موس نیبن اس یمحماد بن عل صدوق،
 .هیتهران: اسلام ی،غفاار اکتریعل

تهاران: ، فضاائ  آل محمااد یفا یبصائر ا ادارجاِ ا کتار .ق(1404محماد بن ا حسن بن فروخ ) صفاار،
 .یعلممؤسسه الأ

: موسساه روِیاب ،ا جزء ا ساب ، مجم  ا تیان فی تفسیر ا قرآن .ق(1415فض  بن اسن ) یابوعل ،یطترس
 الأعلمی  لمطتوعاِ.

 ق : دار ا ثقافه.  ،یأما  .ق(1414محماد بن اسن ) ،یطوس

 چاپ اوال، تهران: نشر عل . ،یینوا نیعتدا حس حیتصح ،یعضد خیتار(. 1376) رزایعضدا دو ه، اامد م

 .H-Baha,i: جایب ،پور یبه اهتمام عادل شف ،جلد دوام، ظهور ا حق .(تایاسدا  )ب ،یمازندران فار 

تهاران:  ،چااپ اوال، در مازنادران هاایو شاورش بااب یرازیشا محماادیعل دیاس .(1400) نایس فروزش،
 سروش.

 .یتهران: نشر ن .چاپ اوال. ا ملاه هیالأمه و تنز هیتجداد در شر ِ تنت ۀآستان .(1394داود ) ،یرایف

 اساطیر.خان همدانی، ویلیام گلِنِ و هنری مرِتنِ، چاپ سوام، تهران: (. ترجمۀ فار 1388) کتاع مقداس

 . یبر ۀ: مطتعدنی  ،ادوارد براون یبه سع، نطقه ا کاف .(1328) یجان رزایم ،یکاشان

 ،چااپ اوال، ا حقا ا متین فی تصاویب ا مجتهادین وتخطئاه الأختااریین .ق(1319جعفر ) ا غطاء،کاشف
 .یرازیتهران: اامد ا ش

ا مجلاد الأوال و ا راابا ، قا : دفتار ، ا غراء عهیکشف ا غطاء عن متهماِ ا شر .(1380جعفر ) ا غطاء،کاشف
 ق . یۀعلم ۀاوز یِاسلام غاِیتتل

 یفارساا ۀدوامِ ترجماا راسااتِیوی، بهااروز نظاار ۀترجماا، نقاادِ عقاا ِ محااض .(1399) مانوئاا یا کاناات،
 تهران: ققنوس.، چاپ شش ی، لیاردب یمحمادمهد

 .نای: بجایب ،جلد چهارم، ارشاد ا عوام .(ع تای)ب  یمحمادکر ،یکرمان

 . نای: بجایب ،یاامد عارف ۀترجم، نیاطیرجوم ا شا .(ا ف تای)ب  یمحمادکر ،یکرمان

 .مانیپ ۀتهران: چاپخان، یگریبهائ .(1323اامد ) ،یکسرو

  لطتاعه وا نشر.   ثیق : دار ا حد ی،ا طتعه الأو  ی،ا جزء ا ثان، یا کاف .ق(1430) عقوعیمحماد بن  ،ینیکل

، زیاتتر ونِیبااع باا روااان محماادیوشنودِ علگفت .(1374مرسلوند )اسن  ی ومحمادتق رزایم ،یمامقان
 .رانیا خِیتهران: نشرِ تار ،چاپ اوال

 .یا لاهتهران: انتشاراِ خانقاه نعمت ،جواد نوربخ  ۀترجم، نیمراا  ا ساا ک .(1351) شاهیعلمجذوع

 ۀق : کنگار ،ا سالامه یعل تیا ت محقق موسسۀ آل ،یثانا جزء ا ، الأرشاد .ق(1413محماد بن محماد ) د،یمف
 .دیمف خیش

 تهران: مکتته ا علمیه اًسلامیه.، الأصول نیقوان .ق(1378ابوا قاس  بن محماداسن ) ،یقم یرزایم
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اشاراق  دیاعتدا حم ۀترجما ،یزرناد  یانت خِیتاار  یتلخا ؛مطا   اًناوار .(1991محماد ) ،یزرند  ینت
 مرآِ.: نویدهل ی،خاور

 ق .  یۀعلم ۀاوز یِاسلام غاِیق : دفتر تتل، قواعد الأاکام انیب یف امیعوائد الأ .ق(1417اامد ) ،ینراق

: سیپاار ،ع.م ۀترجما، معروف باه بااع محمادیعل دیاس خیتار ؛مذاهب مل  متمدانه .(1905ال م ) کلا،ین
 .نایب

 .Bayani Digital Publications: جایب .(2001) بهشت هشت

تهاران:  ،چااپ اوالی، اساتادو  نیاسا ۀترجما ،، جلاد دوامبحر ا معاارف .(1387عتدا صمد ) ،یهمدان
 اکمت.
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